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بسم اللہ الرحمن الرحیم 
أُبواب اخجمعة 


باب عدم جواز ا جمعة فی القری 
-.٥‏ عن: علی رضی اللہ عنه أنه قال: ”لا جمعق ولا تشریق ق إلافی 
مصر جامع” : أجرجه اأبو عبید باسناد صحیح إليه موقوفا. ومعناہ لا صلاۃ 
جمعةء ولا صلاةعید. کذا فی ”فتح الباری٭ (۳۸:۲). ورواہ عبد الرزاق فی 
”مصنفه“: أنبأً الٹوری عن زبید الایامی عن سعد بن عبیِدة عن ابی عبد الرحمن 


باب عدم جواز ا جمعة فی القری 
. قولہ: ”عن علی رضی اللہ عنہ“ إلخ قلت: ھذا الأثر له طریقان آخران ذکرھما 
آ الزیلعی فی ٴ ٴنصب الرایة (۳۱۳:۱) رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه دی ود 
أبی إسخاق عن ا حارث عن علی رضی اللہ عنہ قال: ”لا جمعة ولا تشریق إلا فی مصر 
جامعٴ انتہی. ورواہ ابن أبی شییة فی ”مصنفهٴ حدثتا عباد بن العوام عن حجاج عن 
أبی إ[سحاق عن ا حارث عن علی رضی اللہ عنه قال: اس سی 
فطرہ ولا أضحی إلا فی مصر جامع او مدینة عظیمة“ نتہی۔ 
... قال بعض الناس: والإسنادان لا تقوم بہما حجت فإِن ابا سحاق وو عمرو بن 
عبد اللہ الھمدانی السبیعی مکٹر عابد ثقة اختلط بآخرہ کما فی ”التقریبٴ“ (ص:۹٥۱).‏ 
قلت: یا للعجب ولضیعة الادب! ھل یضعف الحدیث لُجل ابی إسحاق السبیعی؟ 
وھو من أئمة التابعین بالکوفة وآألباتہمہ وصفہ الذھبی فئ ”تذکرۃ الحفاظ“ لہ ” بالحافظ 
أحد الأعلام“ ر۸ ).ا 
وقال فی الیران :لا شاخ؛ ونسی؛ ولم بختلطء وقد سمع من سفیان بن عینةہ 











إ[علاء السان اعدم جوازا مع فی الٹری ٤ ٠--‏ 





السلمی عن علی قال: ”لا تشریقء ولا جمعة إلا فی مصر جامعٴ کذا فی 
”نصب الرایة“ )۳۱٣:۱(‏ وفی ”الدرایةٴ (ص-۱۳۱): إسنادہ صحیح اھ. 


وقد تغیر قلیلا إلی ان قال: الفسوی: وإنما ت رکوہ مع ابن عیینة لاختلاطه اھ (۲۹۲:۲). 
وفیه تصریح بأنه لم یختلطء وا تغیر قلیلا والتغیر القلیل والاختلاط الیسیر لیس بجرح 
مالم یکٹر منہە؛ صرح بذلك الذھبی فی ا یزان فی ترجمة ہشام بن عروۃ بما نصہ: ولا 
عبرة با قاله اہو الحسن بن القطان من أُنه وسھیل بن أبی صالح اختلطاء وتغیرا نعم! الرجل 
تغیر قلیلا ولم یبق حفظه کھو فی حال شبابہہ فنسی بعض محفوظہ أو وھم؛ فسکان ماذا 
عو عضوم من النسیانة وا قدم العراق فی آغر عیرہ حدث بجملۂ کارۃ من العلم فی 
غضون ذلك یسیر اأحادیث لم ینجودھا ومٹل ھذا یقع مالك؛ ولشعبةف ولوکیع؛ ولکبار 
الٹقات فدغ عنك ا حبطء وذر خلط الأٔئمة الاثبات بالضعفاء وا خلطینء فھو شیخ الإسلام 
اھ )۲٥٥٢:٢(‏ وفیه تصریح أیضا بأُن الذی سمع منە بعد تغیرہ قلیلا هو ابن عیینة وحدہ؛ 
ونھا ت رکە من ت رکە مع ابن عیینة فقط دون غیرہء فصار کلام بعض الناس ھہیاء منٹورا۔ 

قال بعض الناس: وا حارث الاعور مختلف فیه کما تقدم فی الکتاب اھ. 

قلت: نع وقد حسنت حدیله فی غیر ما موضع, وزعمتٗ غیر مرة أُن الاختلاف 
فی التوثیق لا یضر والعجب من یوثق شھر بن حوشبء ومحمد بن أبی لیلیء وحجاج 
بن أُرطاقء ورشدین بن سعد وجبارۃ بن اللفلس فی کتابە ان یتکلم فی ال حارث الڈی 
أخرج لە النسائی فی مجتباہ مع تعنتہ فی الرجال؛ ثم قال: ”ومعمر أخرج لہ الجماعق إلا 
ان یحبی بن معین یقول: إذا حدثك معمر عن العراقیین فخالفہہ إلا عن الرھری وابن: 
طاوسء فان حدیله عنہما مستقیم فأما اأھل الکوفة والبصرۃ فلا اھہ کذا فی ”التہذیب“ 
:)۲٢٥:١٠(‏ قلت: قد وصفہ الذھبی فی ”التذکرة“ بالإمام ا حجة أحد الأعلام عالم 
الیمن (۱۷۸:۱): وأٹنی عليه الاأئمة قاطبة. وقال بن حبان فی القات لە: کان فقیہا 
حافظا متقنا ورعا و عدہ علی بن ا مدینی وأبو حاتم فیمن دار الإسناد علیہم کما فی 
٭العہذدیب )۲٢٤٢٢٢(‏ فأیش .یؤٹر فی مثله ما ذکرہ این ابی خیئمة عن ابن معین؟ وقد 
روی معاویة بن صالح عن ابن معین توثیقه مطلقا علی اُن الذھبی کتب علی اسمه علامة 
صح وھی عندہ إشارۃ إلی ان العمل علی توثیق ھذا الرجل صرح بە فی ”اللسان٭ (۹:۱)۔ 








ج-۸ ۱ ۱ عدم جواز ا جمعة فی القری :- 

وروی این بی شیبة فی ”مصنفہٴ: حدثنا جریر عن منصور عن طلحة 
عن سعد بن عبیدة عن أٌبی عبد الرحمن أنه قال: قال علی رضی اللہ عنه فذ کر 
اللفظ الأُول. . وإسنادہ صحیح کذافی ' عمدة القارئ“ .)۲٦١:٢(‏ 


ٹم قال الذھبی فی ”الیزان ": معمر بن راشد أبو عروۃ أحد الققات الأُعلام لە اُوھام 
معروفة احتملت لە فی سعة ما أُنقن اھ (۱۸۸:۲)۔ 

وھذا تصریح منہ بأُن العمل علی توثیقہہ والاحتجاج بروایته مطلقا۔ 

ثم قال بعض الناس: وحجاج بن أُرطاۃ تقدم وہو مدلس اھ. 

قلت: قد وثفتہ وحسنت حدیئہ فی غیر ما موضع من کتابكء وأما التدلیس فإنغا 
.7 الحدیث الصحیح مختلفا فی لا ضعیفا بالاتفاق؛ فقد قال الحاکم: الحدیث الصحیح 
۱ ینقسم عشرة اأقسام حمسة متفق علیہاء وخمسة مختلف فیہا فذکر التفق علیہا أولاء 

ٹم ذکر ا ختلف فیہا وقال: فھی الرسلء وأأحادیث المدلسین إذا لم یذکروا سماعھم إلخ 

کذا فی ”تدریب الراوی“ (ص٤ئ٣٥).‏ 

وقد ذکرنا فی القدمة ان اختلف فی سن لا ضعیف؛ والمزم یناشن الناس ھڈا 
الأصل فی کتابہہ وقد شحنہ وملاہ بقولہ: إن الاختلاف لا یضرہء فکیف یضعف ا حدیث 
کسر ومن کرو بی وی 
والاستدلال بروایة ابن أُرطاۃ علی اختصاص تکبیر العشریق باعل للصر صحیح کما هو 
اُصل اللذھب. فافھم. 

وفی ”عمدة القاریٴ: فان قلت: قال النووی: ”حدیث علی متفق علی ضعفہ 
وھو موقوف عليه بسند ضعیف منقطغ“۔ 

قلت: کأنه لم یطلع إلا علی الأثر الذی فیه الحجاج بن أرطاۃ ولم یطلع علی طریق 
جریر عن منصور؛ فان سند صحیح. ولو اطلع لم یقل با قاله وأما قولہ ”متفق علی 
ضعفہٴ قریادة من عندہء ولا یدری من سلفه فی ذلكء علی ان با زید زعم فی الأسرار اُن 
محمد بن ا حسن قال: رواہ مرفوعا معاذ وسراقة بن مالك رضی اللہ عنہما اھ 
.)۲٦١:٢(‏ 








إعلاء السٹن عدم جواز ا جمعة فی القری ٦‏ 





وذکر الإمام خواھر زادہ فی ”مبسوطه أُن با یوسف ذکرہ فی الإملاء 
مسندا مرفوعا إلیٰ الٹبی گلا وأبو یوسف إمام الحدنث حجة اھ. کذا فی 
”البنایة“ (۹۸۳:۱). ای فیکون رفعه حجة لانه زیادة من ثقة فتقبل. 


قلت: وکذا قال الإمام ابو بکر ا جصاص فی أُحکامہ: روی عن النبی بل أنە قال: 
”لا جمعة ولا تشریق إلا فی مصر جامعٴٴ وروی عن علی مثله اھ :)٤٤٤:٤(‏ 

ولکن امرفوع لا بتہ احدثون. فان صح عن محمد بن الحسن ما زعمه أُبو زید فی 
الأسرار کان حجة لنا کافیق فان محمدا إمام مجتہد وقوله حجة وکذا إن صح ما ذکرہ 
خواھر زادہ ان أبا یوسبف رواہ فی ”الإملاء“ مرفوعا مسندا کما هو الظاھر علی ان 
الوقوف فی مثله مرفوع حکما لکونە خلاف القیاس الستمر فی الصلوات فاإنہا لا 
تختعص بکان دون مکان قال النبی شأ: وجعلت لی الأرص مسجدا وطھوراۂ؛ وھو_ 
حدیث صحیح أخرج البخاری (۲۲:۱). فإقدام علی رضی اللہ عنه علی نفی ا جمعة فی 
بعض الأماکن وتخصیصھا بالصر الجامع لا یکون إلا عن سماع, ون سلمنا کون موقوفا 
فما استدل بہ الخصم من الآثار موقوف أیضا ککتاب عمر إلی أبی ھریرة ‏ بالبحرین 

وأثر این عباس فی إِقامة الحمعة بجوائاء فإنه موقوف أُیضا وکتاب ابن شھاب إِلی 
رزیق بن حکیم منقطعء فإنه رأی تابعی لا یراہ الخصم حجة وأیضا فان قوله تعالی: 'لإإذا 
نودی للصلاة من یوم الجمعة فاسعوا إلی ذکر اللہہچ لیس علی عمومه وإطلاقه اتفاقا بین 
الأكمة وإلا لوجب السعی بکل نداء سواء کان اُذانا او غیرہء وسواء کان النداء لصلاۃ 
الفجر أُو العضر ونحوھما وسواء کان النداء فی الصحراء أو السفینة فی البحر. فإنه لیس 
بصریح فی اُن الراد بالنداء ماذا؟ وأآن اللقصود بالصلاةأیة صلاۃ؟ فائد یفعل فی یوم الحمعة 
جماعة صلوات عدیدق کما یفعل فی سائر ایام ولم ہبین فی الأیة اُنہا أة صلاة منہاء 
ولکن خحصھا الإجماع بالصلاۃ لتی إذا فعلھا مع الإمام جمعة لم یلزمه فعل الظھر معھاء 
وھی رکعتان بعد الزوال علی شرائط الجمعة واتفق الجمیع ایض علی ان المراد بالنداء ھو 
الأذانء ولم یبین فی الاّیة کیفیتہ وبینہ الرسول َء کما ورد فی الأأحادیثء وکذا اتفق 
ا جمیع علی عدم جواز إقامتہا فی البراری والقری التی یظعن أھلھا عنہا صیفا وشتاءۂ 
کان عنصوص الکن مرادا فیا [جماعاء ؤالصر أولی حدیٹ علی هذامحصل ما قالة 








یو بکر الرازی فی ”الأأحکامٴ )٢٢٢:٣(‏ وا حقق فی ”الفتم“ (٢:٣۲۳)۔‏ 

فاندحض بذلك ما زعمته طائفة من أُبناء زماننا الذین خلعوا ربقة التقلید عن 

:أًعناقھم وادعوا درجة الاجتہاد لأُنفسھم من أُن الأیة تفید وجوب السعی إلی ا جمعة علی 

العموم فی الأمکنة فکیف یجوز تخصیصہ بأثر علی وھو من الآحاد بالملصر؟ وا لجواب ان 
الأیة لیست علی عمومھا وإطلاقھا إجماعاء والعام اذا صار مخصوصا بالبعض یجوز 
تخصیصہه بخبر الواحد والقیاس. وأیضا فإن الایة لا تفید وجوب السعی إلی ا جمعة علی 
العموم فی الأمکنة أصلاء فإن معناھا أُن السعی واجب علی الژؤمنین عند سماع الاذان 
حیث:۔یؤذن وتقام الجمعةء لا مطلقا فأما محل إقامتہاء فلم تتعرض لہ الایة بل ھی ساکتة 
عنہ وعموم المخطاب لا یدل إلا علی ان کل مؤمن یکون فی موضع الأذان للجمعة یجب 
عليه السعیء کما لا یخفی۔ 

قال ابو بکر فی ”اُحکامہٴ: واتفق فقھاء الاأمصار علی ان ا جمعة مخصوصة 
بموضع لا یجوز فعلھا فی غیرہ لأنہم مجمعون علی أُن ا جمعة لا تجوز فی البوادی 
ومناھل الاعرابٰ. فقال أُصحابنا: ھی مخصوصة بالامصارء ولا تصح فی السواد وھو 
قول الٹوری وعبید اللہ بن الحسن؛ وقال مالك: تصح ا جمعة فی کل قریة فیہا بیوت 
متصلق وأسواق متصلق یقدمون رجلا بخطب ویصلى بہم ا جمعة إن لم یکن لھم إمام. 
وقال الأوزاعی: ”لا جمعة إلا فی مسجد جماعة مع الإمام“. وقال الشافعی: إذا کانت 
قریة مجتمعة البناء وا لمنازلء وکان أھلھا لا یظعنون عنہا إلا ظعن حاجة وھم أُربعون 
رجلا حرا بالغا غیر مغلوب علی عقله وجبت علیہم الجمعة اھ ----:)4٤٤٤:٤(‏ 

وادعی بعض من غیر القلدین عموم الاّیة فی الامکنة کلھاء فلما أُورد علیہم 
خصوصھا با عد البراریء والقری التی لیس لاھلھا قرار إجماعا العزموا لصحة الجمعة 
فی البراری والصحاری؛ وفی کل قریةء وخالفوا الإاجماع لیسلم لھم عمومھا ولکن 
العموم لا یسلم لھم إلا إذا قالوا بوجوب السعی إلی کل صلاة یوم ا جمعة سواء کانت 
فجراء أو ظھراء أو عصراء وغیرھا. فإنه لا دلیل فی الیة علی اختصاصه بالصلاة التی ھی 
یدل عن الظھر فی ھذا الیومء إلا إذا قالوا بوجوبە بکل نداء سواء کان أُذانا او غیرہ فإنه لا 








دلیل فی الاّیة علی اختصاصه بالأذانء کما قدمناء ولا دلیل فیه علی اختصاصه بأذان 
الرجل البالغء دون الصبی والرأة ولا علی أُنە یخعص بأذان یکون بعد الروال أو قبلهہ فان 
خصصوها بہذہ القیود وأمثالھا لم یسلم لھم عموم الایة وقالوا بخصوصھا بشرائط 
معلومة وقیود معین وھذا هو الذی قاله ا حنفیة وغیرھم من الائمة ھذا وقد رد صاحب 
یسر من رای قول من جوز الجمعة فی البراری؛ والصحاری من غیر القلدین من أصحاب 
وقال بخصوص الایة بالقری والامصارء وبقیود وشرائط معلومة وإذا اعترف بذلكء 
فأنیٰ لە أُن یعترض علی ا حنفیة فی تخصیصھم الآیة بللصر بأثر علی؟ فإن الیة لم تبق علی 
عمومھا إجماعا فیجوز لھم [إن سلموا عمومھا تخصیصھا بخبر الواحد هذاء وزعم بعض 
أبناء الزمان اُن أثر علیٰ لا یفید اشتراط بالمصر لصحة ا جمعةء لاحتمال کونە محمولا علی 
نفی الکمال فکان معناہ لا جمعة کاملة إلا فی مصر جامع؛ لکثرة الجماعة فيه وما کانت 
الجماعة اکٹر فھی عند اللہ أ زکی؛ وأطیب۔ 

قلنا: الأُصل فی ”لا“ التی لنفس نفی الصحةء واا تحمل علی نفی الکمال 
لصارف عن ا حمل علی ا حقیقة ولا صارف ھھناء ومن ادعی فعليه البیانء وما زعمه ھذا 
القائل صارفا لیس بصارفء کما سنڈکرہ والإاجماع علی ان ا جمعة مخصوصة بموضع لا 
یجوز فعلھا فی غیرہ یرجح ان مراد علی رضی اللہ عنه بیان موضعھا الڈی لا یجوز فعلھا 
فی غیرہء ویؤیدہ بناء الصحابة الجوامع وا نابر فی الأمصار والبلادہ دون القری؛ والسواد 
بعد ما فتحوا البلادہ ولو حملناہ علی نفی الکمال؛ فان کان معناہ أنە لا جمعة کاملة لُھل 
الصر إلا فی الصر؛ فھذا مسلمء ولکن لا حاجة إلی ذکرہ بل ہو مستغنی عنه وإن کان 
معناہ أُنە لا جمعة کاملة لأھل القری إلا فی مصر جامع مع جواز إقامتہا فی القری؛ فغیر 
مسلمء بل للوضع الذی یجوز لأهله إقامة ا جمعة فیه یجب علیہم ان یجمعوا فی ذلك 
للوضع, ولا یستحب لھم التحول إلی الصر لصلاة ا جمعة ولا العیدین؛ فان کون کثرۃ 
ا جماعة أُزکی وأطیب عند الله لا یجیز لأھل مسجد جماعتہ قلیلة ان یتحولوا منە إلی 
مسجد جماعتہ کثیرۃء ہل الواجب علی أُھل کل مسجد عمارتہ بالصلاۃ فیه۔ جتی لو لم 
یکن مسجد انحلة جماعة یجب علی الؤڈن ان یؤذن فیەہ ویصلى هناك وحدہء کما صرح 
بە فقھاؤناء ولم نعلم فيه خلافا. ولم یقل اأحد من السلف باستحباب التحول إلی الصر 
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یوم ا جمعة لمن یجوز لھم إقامتہا فی موضعھمء واما یستحب ذلك لن لا یجوز لھم 
إقامتہا فیه کأھل العوالی بشرط أُن لا تتعطل مساجدھم عن الجماغة. قال ال حافظ فی 
”الفتح“: واستتبط منہ أی من قولہ نل لبنی سلمة: وأ لا تحتسبون آٹا رکم قصد المسجد 
البعید ولو کان بقربہ مسجد قریبٴ وا یتم ذلك إذا لم یلزم بذھایه إلی البعید ھجز 
القریبء وإلا فإحیاؤہ بذ کر الله أولی اھ ٢(‏ ۸۰) 1 

وٹھا یجوڑ تعطیل للساجد یوم الممعة لڈھل الصر فقطء فیستخب لھم ان بَجَمعوا 
فی مسجد واحدہ بل قیل: لا یصح تعدد ا جمعة فی مصر واحد کما سیأتی. وبا جملة فلا 
یصح اویل أثر علی بنفی الکمالء ولذالم یقل بثل ھذا التأُویل فیه اأحد من السلف؛ فھذا 
قول حادث خارق لالإجماع. قال ا حافظ فی ”التلخیص : وروی البیہقی: ان أھمل ذی 
ا حلیفة کانوا یجمعون با لمدینة قال: ولم ینقل أُنە اُذن لأحد فی إقامة ا جمعة فی شیء من 
مساجد المدینة ولا فی القری التی بقربہا اھ (۱۳۳:۱)۔ 

وھذا یعین امراد فی أثر علی أنە إنما راد بقولہ: ”لا جمعة ولا تشریق إلا فی مصر 
جامعٴ اختصاصھما بأھل الصر وعدم صحتہما فی القری فافھم. وأما ما قاله صاحب 
یسر من رأی؛ ومن وافقہ: إن ا جمعة کانت واجبة علی أھل القری القریبة بالمدینة وکانوا 
کلھم یشھدون الجمعة بہاء ویعطلون مساجدھم فباطل قطعا لعدم قیام الدلیل علی 
تعطیل اُھل القری مساجدھم. وما نقله عن ابن ا منذر فھو محمول علی تعطیل أُھل الدینة 
مساجدھم یوم ا جمعة وأیضا إذا جاز لھل القری إقامة الجمعة بمواضعھم عندہء فکیف 
یجوز لھم تعطیل قراھم عن الصلاۃ پقورد ات الما بل کوٹ ہضور ملا 
ا جمعة بالمصر لأجل کثرۃ ا جماعة بہاء کشھودهَْ صلاة العصر وغیرها بالمصر لأجل 
تلك العلة ولا قائل بجواز ذلك لھمء ولا یجوز لھم تعطیل مسجد القریة لأجل کثرة 
ا جماعة بالمصرء وأیضا فقد ورد فی أثر علی ھذا فی طریق الحجاج بن أرطاۃ ذکر 
التشریقء والأأضحی؛ والفطرء وقد تقدم أأنه حدیث حسن الإسناد ولا مجال للخصم فی 
تضعیفہ والتشریق فیە لا بد من حمله علی الجھر بالتکبیرں ولا یجوز إرادة صلاة العید 
یہاء لکون الأأضحی والفطر مذکورا بعدہہ فلو حملناہ علی نفی الکمال لزم القول 
باستحباب شھود أُھل القری التکبیر بالمصر فی أیام التشریق ا حمسة لکل صلاۃ من 








الکتوبات ولم یقل باستحباب ذلك أحد من السلف. وظنی أُن غیر ا مقلد لا یقول بە 
أیضاء للزوم تعطیل مساجد القری فی تلك الایام رأُسا۔ ۱ 

ٹم قال ھذا القائل: ”ویمکن ان یراد بالمصر الجامع القریة التی لا ینتقل أھلھا عنہا“۔ 
قلت: وکذا یجوز مخصمك أن یرید بلفظ القریة الوارد فی بعض الآثار الذی استدللت به 
علی مذھبك المصر ا جامعء وا لمدینة الکبیرة ولا متمسك لك فیما زعمت إلا ظنكء ولە 
متمسك لە بنص القرآنء فإنه تعالی أُطلق القریة علی مکة والطائف فی قولە: لوقالوا لو لا 
نزل ہذا القرآن علی رجل من القریتین عظیم)4. - 

والفرق بین الأمصار والقری لم یکن خافیا علی أھل اللسان من السلفء ولذا لم 
یقل أحد منہم با قاله ھذا الھندی ا جاھل عن لسان العرب ان اُثر علی یمکن حمله علی 
القریة. وقد فسر صاحب القاموس المصر بالکورة؛ والکورة با مدینة وا مدینة بالحصن یبئی 
فی اصطمہ اُرض, والاصطمة معظم الشیء ومجتمعہ وہذا مما یمیز الصر عن السواد 
والقری حتما. واختلاف ألفاظ الفقھاء فی تعریفه مبنی علی اختلاف العرف فی کل زمان 
والهُصل فی تعریف اللصر مدینة النبی يَكك ومکةء فھما مصران تقام بہما ا جمعة من زمنہ 
عليه الصلاة والسلام إلی الیوم فکل موضع کان مثل اأحدھما فھو مصر. 

وکل تفسیر لا یصدق علی أُحدھما فھو غیر معتبر فأصح ا حدود ما صرح بە فی 
”حفة الفقھاء“ عن أبی حنیفة أنه بلدة کبیرة فیہا سكکك وأُسواقء ولھا رساتیق؛ وفیہا 
والٍ یقدر علی إنصاف ا لمظلوم من الظالم بحشمتہ: وعلمه أو علم غیرہء یرجع الناس إليه 
فیما یقع من ال حوادثء وھذا هو الاُصح انتہی۔ وھو الذی اختارہ صاحب ٴالھدایةٌ إلا 
أنە ترك ذکر السکك؛ والرساتیق بناء علی الغالب إذ الغالب أُن الأمیر والوالی الذی شٛأنه 
القدرۃ علی تتفیذ الأحکام وإقامة الحدود لا یکون إلا فی بلد کذلك ھذا ملخص ما فی 

”شرح۔ا لیة“ للحلبی (ص:٥٢١٢)۔‏ 

فاندحض بذلك ما زعمه غیر ا مقلد أُن ا حنفیة مختلفون فی تعریف المصر 
اختلافا عظیما. فکان اأثر علی مجملاء لا یصلح لتخصیص الآیة اھ.. فان وجود الاقوال 
الضعیفة فی کتب الفتاوی لا یوجب الاختلاف فی المذھب؛ فان العمل بالضعیف غیر 
جائز. 
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أیضا فان الصرہ والقریة کلاھما حقیقة عرفیة قد تمیز مصداق کل منہما عن 
لآخیز عید ال العرف فی کل زمانء فلا پورٹ اختلاف عبارات العلماء فی تفسیرهہ 
لإجمال فی الأثر ونظیرہ ما قاله الأصولیون: ”إن تعریف القرآن لیس بجد حقیقی: وڑھا_ 
هو تشخیصه فی جواب ای کتاب تریدٴ ٠‏ قالوا: : والوجە فی ذلك أُن القرآن شخصی؛ 
والشخصي لا یحد ومعنی کونە شخصیا آنه اسم لکلمات مرکبة ت رکییا خاصا سواء قرأء 
جبریلء أُو زید او عمرو والأعراض تنتہی بمشخصاتہا إلی حد لا یقبل التعدد ولا 
الاختلاف باعتبار ذاتہاء ہل باعتبار محلها فقط کالقصیدة امعینة لامری القیس. کما فی 
”التوضیح والتلویح“ّ وغیرهما. 

إذا عرفت ھذا فاعلم ان تعریف المفسر أیضا لیس بحد حقیقیء وامھا هو تشخیصه 
فقطء وتعریف الشخصی یختلف باختلاف تشخصاتہ فی کل زمان فھذا ہو الوجھ 
لاختلاف عبارات الفقھاء فی تفسیر اللصرء ولا یلزم منه ا فاء فی کوئە شخصیا بحسب 
الوجود فافھم وقد تقدم ان الایة لیست۔یعامة أصلاء نو ھچ تو 
عمومھا هذا. 


وأُما ما قاله ابن حزم فی معرض الاستدلال لمذھبہ: ”ومن اأعظم البرھان أن الی 
آتی الدب:ةہ وانا ھی قری صغار متفرقتةء فبنی مسجدہ فی بنی مالك بن النجسار 
وجسع فی فی فریسة لیست بالکسیرق ولا مضر منالا :ای العسدة 
للعینی ” .)۲٦٦٠٦٢٢(‏ 

قالسیت سس ان نز الہ بت ال ما قال اؤفد بت ثبت فی الآثار ان مدینة الرسول 
کائت مشتمل علی دود کثرة ای محلات لقبئل عدیدء وآنہ یگ گا شخص من 
قباء یرید ا لمدینة دعا براخلتہ؛ وحشد السلمونء ولبسوا السلاح وزکب عله ا ناقتہ 
والناس عن بمینه وشمالك وخلفہ منہم اماشّی؛ والراکب فاعترضہ الأنصار فما بھر بدار 
إلا قالوا: ”ھلم إلیٰ العزء والنعۃہ والٹروۃ“۔ فیقول لھم: خیرا ویدعوء ویقول: "إنہا 
مأمورۃ خلوا سبیلھا “غمر بنی سال ء فقام إليه عتبان بن مالاكء ونوفل بن عبد الله بن مالك 
ابن العجلانء وھ و آخذ بزمام ناقته یقول: یا رسول الله انزل فیناء فان فیتا العدد والعدقء 








وا حلقة. ونحن أصحاب العصاء وا حدائقء والدرك فجعل یتبسم ویقول: ”خلوا سبیلھا , 
فانہا مأمورٰة“. فمر بینی ساعدة؛ فقال للە سعد بن عبادة وا منذر بن عمرو وأبو دجالة: 
”ھلم یا رسول اللہ! ]لی العزہ والٹروۃ والقوۃء وا جلدء وسعد یقول: یا رسول اللہ! لیس فی 
قومی رجل اکر عذقا ولا غم بثر منی؛ مع الثروۃقء والجلدء والعدلء وا حلقةہ فیقول رسول 
الہ ع ا وبارك الله علیکكم)ء ویقول: وَأا ثابت! خل سبیلھاءء فاإنہا مأمورۃة) فمضی؛ 
واعترضہ بنوہالحارث این الخزرج فقالوا: ”یا رسول اللہ: لا تجاوزنا فانا اُھل عددہ وثروق 
وحلقة. فقال: (خلوا سبیلھاء فاإنہا مأمورة“۔. 

واعترضہ بنو بیاضة یقولون: ”یا رسول اللا علم إلی امواساقہ والعز والٹروۃہ 
والعدد والقوة نحن أُھل الدركٴ. فقال: ہخلوا سبیلھاء فإنہا مأمورة) ثم مر بینی عدی 
این النجار وھم أُخواله فقالوا: ”یا رسول اللہ! نحن أخوالك وهلم إلی العددء والمعة 
والقوة مع القرابةہ لا تجاوزنا لی غیرنا۔ فقال: خلوا سبیلھا فإاِنہا مأمورة) ثم تی منزل 
بنی مازن بن التجار فقامت إليه ؤجوھھم؛ (فقالوا مثل قول الاُولینء وأجابہم بثل ما 
اُجاب بە غیرھم) وقد حشدت بنو مالك بن النجارء فھم قیام بنتظرونہ إلی أُن طلع؛ فھش 
إليه أسعد بن زراۃ وأیوب وعمارۃ بن حزمء وحارثة بن النعمان یقول: ”یا رسول اللہا قد 
علمت ا حزرج أنه لیس ربع أوسع من ربعی ٴ. فبرکت بین اأُظھرھم فاستبشروا. کذا فی . 
خلاصة الوفاء ومثله فی سیرة ابن ہشامء والسیرة ا حلبیق وغیرھا۔ 

. فہذہ دور المدینة ومحالھاء کل محلة منہا ذات عدد وقوۃء ولم تکن تلك قری 
بقرب الدینةہ وإلا لأجایہم رسول اللہ لت با أجاب بە اُھل قباء حین أُراد الشخوص إلی 
اللدینة. وقالوا: أخرجت ملالا لنا اُم ترید دارا خیرا من دارنا؟ فقال: انی أمرت بقریة تاکل 
القری؛ فلما لم یقل لبنی سالم ولبنی ساعدةء ولا لبنی ا حارثء ولا لبنی بیاضةء ولا لبنی 
عدی بن النجارء ولا لبنی مازت بن النجار: إنی أمرت بقریة تأکل القری بل قال لھم: 
(خلوا سبیل الناقة فإنہامعطمورۃ؛ دل ذلك علی ان تلك الدور کلھا من دور المدینق لا 
کما زعم این حزم ان النبی َكك بنی مسجدہ فی بنی مالك بن النجار فی قریة لیست 
بالکبیر ولا مصر ھناك. فکأن اللدینة عندہ اسم لدار بنی مالك بن النجار فقط وھو ‏ 
فاسد عند اھل المعرفق بل المدینة اسم نجموع دور الانصار التی ذکرنا بعضا منہا نعم! 








کانت محلات المدینة إذ ذاك منفصلة بعضھا عن بعض؛ ولم تکن متصلةء فکان ماذا فان 
اتصال ا حلات بعضھا ببعض لا یشترط للمصریة وقد اعترفِ ابن حزم بأن لفظ المدینة 
کان یطلق علی ا جموع المشتمل علی قری صغار متفرقة. فنقول: وھذہ إمارۃ اتحادھا مع 
تفرقھاء وانفصالھا فلا یجوز إطلاق القری علیہاء بل کانت کلھا محلات للمدینة متفرقة 
بدلیل ما ڈکرناء وبدلیل ما فی الصحیح عن اُنس؛ ”ان بنی سلمة أرادوا اأن یتحولوا عن 
منازلھم فیدزلوا قریبا من النبی شلِله قال: فکرہ النبی مه ان یعروا المدینة فقال: یا بنی 
سلمة ا لا تحتسبون آثا رکم“ اھ, 

قال الحافظ فی ”الفتح“: وفی روایة مسلم من طریق أبی الزبیر سمعت جابر بن 
عبد اللہ یقول: ”کانت دیارنا بعیدة من الملسجد“ٴ. ولابن مردویە من طریق أخری عن أبی _ 
نضرة عنه قال: ” کانت منازلنا بسلع“. قال ا حافظ: وبین سلع والملسجد قدر میل اھ 
(۱۱۷:۲). وفیە ما یشعر بأن اللدینة اسم حلات کثیرۃ عدیدة کان بعضھا علی قدر میل 
من اللسجدہ وأن ما کان منہا بسلع داخل فی ا مدینة ولا یقال لھا قریة عرفاء وإن جاز 
لغة کما اُطلق القرآن اسم القریة علی مکة والطائف. وروی أبو داود فی مراسیله عن بکیر 
.این الاُشج: أنه کان بالمدینة تسعة مساجد مع زسول اللہ ٌلكَ تسمع اُھلھا تاأُذین بلال علی 
عھد رسول اللہ ٭َلِكه فیصلون فی مساجدھم أقریہا مسجد بنی عمرو بن مبذول من بنی 
النجا ومسجد بنی ساعدةء ومسجد بنی عبیدء ومسجد بنی سلمةء ومسجد بنی رابح 
من عبد الاُشھلء ومسجد بنی زریقء ومسجد بنی غفا ومسجد اُسلم ومسجد جھین 
و(مسجلہ) نبیك فی التاسعة اھ (ص:٤٤).‏ 

وروی أبو داود فی ”سننه“: عن عائشة وسکت عدہ.قالت: ”آمر رسول اللہ گل 
ببناء اللساجد فی الدورء وأُن تنظف؛ وتطیبٴ. قال فی ”النیلٴ: ورجاله ثقات. وفیە أیضا 
ارام بالدور ا حسلات,: فإانسہم کانوا یسمون ا حبلة التی اجصمعت فیہا 
قبینة ”دارا“ اھ .)٥٤٤:٤(‏ 


فھذہ دور المدینة التی کانت بہا مساجد تسعة. فھل یقول ابن حزم: إن تلك 
للساجد التسعة کانت فی داری بئی مالك بن النجاز التی فیہا مسجد النبی مل ؟ کلا؛ 








لن یُقول بذلك أبدا۔ أو یقول: کانت تلكٗ المساجد خارج ا مدینة؟ ولکن لفظ ا حدیث 
یردہء ففيه ما یدل علی انہا کلھا کانت با مدینة فی دورھاء دون القری ا متصلة بہاء وإلا 
لذکر الراوی مسجد قباء أیضا فافھم. فإن مثل الملوضع الذی فيه مساجد تسعة لقبائل 
مخلفة لا تکون قریة بل مصرا جامعاء وأیضا فعلی بن أبی طالب نفی ا جمعة عن القری؛ 
وقال: دلا جمعة إلاٴفی مصر جامع). وصححہ ابن حزم عنہء وھو أعلم الناس بأمر 
المدینة وکانتِ عندہ مضرا جامعاء لا قریة فإانه صلی بہا ا جمعة مع النبی َء وبعدہ. 
وأیضا فان الإمام أُی موضع ح٢‏ جمع والدینة قبة الإسلام؛ وقائمة ال خلافةء وأکالة 
القری؛ فکیف لا تکون مصرا جامعا بحلول النبی سا بہا؟ وھو یقیم بہا ا حدود 
ویجھز العساکر والسرایاء ویحارب ویسالم ولە بہا منعة وقوۃ وحصن حصین؛ وذکر 
فی شرح ا یة عن محمد أُن الإمام لو بعث إلی قریة نائبا لإقامة الحدود والقصاص تصیر 
مصراء فإذا عز لە تلحق بالقری ووجه ذلك-ما صح ”اه کان لعثمان رضی اللہ عنه عبد 
اأسود أُمیرا علی الربذة یصلی خلفه أبو ذر رضی الله عنہ رر جوبئت 
وغیرها". ذکرہ این حزم فی ا حلی اھ (ص:٥١٢).‏ 

وبہٰذا اندحض استدلال الحصم با روی عن عطاء بن أبی میمونة عن بی رافع؛ 
”أُن أبا ھریرۃ کتب إلی عمر یسئله عن ا جمعة وهو بالبحرین''ء فکتب إلیہم ان جمعوا 
حیٹما کنتم“ اأخخرجہ این خزیمق وصحصہ وابن أبی شییة والبیہقیء وقال: ھذا الأثر 
إسنادہ حسن کذا فی التعلیق اذغنی علی الدارقطنی .)۱٦٦٦١(‏ فإن ا خاطب بقوله هذا ابو 
ھریرۃ وأمثاله من ال حکام” فلھم اُن یجمعوا حیئما کانوۂ ای من القری والاًمصار وإن 
سلمنا أُن ا خاطب بە جمیع ال البحرینە فنقول: لا یجوز إجراءہ علی العمومء لعدم جواز 
. إقامتہا فی البراری؛ والصحاری اتفاقا۔ وإذا کان لا بد من تخصیصه بمکانِ یصلح لإقامة 
الجمعةق فمعناہ عندنا اُن جمعوا حیثما کنتم من الأمصار ولکن الاًول اأولی کما لا یخفی. 


۱ ای إذادخل من حیث الولایقہ لا من حیث السفر فقطء وسیأنی تفصیل ذلك فانتظر.‎ )١( 
: (ہ أی آمیں۔عليةء پا‎ 

۰.(ی) کان أبو ھریرۃ ھا سی کون قش ا سا ا خاش ”معجم البلدان“ 
لابن مردویق وغیرہ کذافی ''آٹار الستن“ (۸۴:۲)۔ 
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وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال بل فیه إشعار بن ا جمعة لم تکن جائزۃ عند 
الصحابق ومن فی زمنہم فی کل موضع فإن أبا ھریرۃ تردد فی [قامتہا بالبحریںن واضطر 
]لی السژال عنہا. قکیف یستدل بە الحصم علی جواز إقامتہا فی القری مطلقا؟ ولو لا ان 
إقامة ا جمعة یختص بموضع: دون موضع: وحال دون حال لم یحتج مثل ابی ھریرۃ فی 
علمہ وکثرۃ حفظہ للقئار والاحکام إلی السوال عن إقامتہا بمٹل البحرین: فاقھم۔----- 
وکذا لا یجوز لە الاحتجاج علینا بما رواہ البیہقی فی المعرفة عن جعفر بن برقان 
قال: کتب عمر بن عبد العزیز إلی عدی بن عدی الکندی: "انظر کل قریة لیسوا هم 
بأھل عمود ینقلون فأمر علیہم أمیراء ٹم مرہ فلیجمع بہمٴ, کما فی التعلیق الغنی أیضا 
فإِن فیه إقامة ا جمعة بالقری بعد تأمیر المیر علیہاء وأمر الإمام لە یإقامتہاء ولا خلاف فی 
صحة ا جمعة بہا إذاء علی ان قول التابعی لا حجة فیە عند الخصم - وأیضا فان ابن عبد 
العزیز علق ا جمعة فی القری علی تأمیر الأمیر علیہا والاّیة مطلقة عن هذا الشرط فالعجب 
من الخصم أنہ برد أثر علی رضی اللہ عنہ خالفة إطلاق الاّیة عندہء ویحتج بأثر ابن عبد 
العزیز وھو مثل اُثر علی فی تقیید ا جمعة بشرط یخالف الإطلاق؛ ھذاء وقد نبہناك أُولا 
علی اُن الآیة لا تفید وجوب ا لجمعة علی کل مؤمن فی کل مکانہ وانا معناہ وجوب 
السعی إلی ا جمعة بعد النداء لھا وأُما أنه فی ای مکان یجوز النداء لھا؟ وفی أُی مکان لا؟ 
فالأیة ساکنة عله,- ۱ 
ٹم قال صاحب ”التعلیق الغنی ٴ: وحکی اللیث بن سعد أُن أُھل الإسکندریة 
ومذائن مصرء ومدائن سواحلھا کانوا یجمعون ا جمعة علی عھد عمر بن الخطاب وعثمان 
بن عفان بأمرھماء وفیہا رجال من الصحابة اھ. 
قلت: لیس فی أنہم کانوا یجمعون فی القری: بل کانوا یجمعون فی مدائن مصر 
ومدائن سواخلھا ولا حجة فی قول اللیث: ”إن کل مدینة وقریة فیہا جماعة أُمروا 
با جمعة کما نقله عن البیہقی بطریق الولّد بن مسلم بعدہ فإنه لیس بصحابیىء ولا تابعی 
٠‏ کبیرں وإن سلم اُن تلك السواحل کانت قری: لا مدائن فنقول: [نہم کانوا یجمعون بأمر 
٠‏ الإمام۔ وإذا اُذن الإمام لأّ مسل القری بِذك بعصد:تأمیر الأمر علیبہم صحست ا جمعة 








إعلاء السٹن عدم جواز ا جمعة فی القری ‌٦‏ 


ہہا عندناء کما مر, 


ٹم قال: وکان الولید بن مسلم یروی عن شیبان عن مولی لال سعید بن العاص 
- ”أنه سأل ابن عمر عن القری التی بین مكة وا مدینة ما تری فی ا جمعة؟ قال: نعم! إذا کان 
أمیر علیہم فلیجمعٴء انتہی کلام البیہقی اھ )۱٦٦٦١(‏ وھذا أیضا لا یرد علینا لتقییدہ 
[قامة ا جمعة بقوله ”إذا کان أمیر علیہم فلیجمعٴ. وأیضا ففی سؤال السائل ابن عمر عن 
ا جمعصة فی القری ما یشعر بأن جسواز ذلكٍ لم یکن ظاہسرا عنِسدھم, ولا لم یحتج 
إلی السژؤال عنه, _ ۱ 

وأما ما رواہ عبد الرزاق بإسناد صحیح عن ابن عمرہ أنه کان یری أھل امیاہ بین 
مکة ا مدینة یجمعون فلا یعیب علیہمٴ ذکرہ صاحب التعلیق عن ا حافظ فی الفتح فلا 
حجة فیه اأُصلا فقد تبین بروایة الیہقی بطریق الولید بن مسلم عن شیبان ا مذ کور آنفا ان 
ابن عمر کان یری جواز ا جمعة لھؤلاء بشرط کون الأمیر علیہمء فیحمل عدم إنکارہ 
علی تجمیعھم لکونہم کانوا یجمعون وعلیہم أمراء یجمعون بہم علی اُن القول اُقوی من 
:السکوت فلا یترك القید الذی صرح بە فی الأثر القولی بما فی ھذا الأثر من سکوتہ وعدم 
إنکارہء لاحتماله وجوھا مختلفة, 
فان قیل: یف قالت ا حنیفیة بجواز إقامة ا جمعة فی القری؟ إذا کان علیہا أمیر 
من الإمام مأذون یإقامة ا جمعة بہاء فھل تصیر القریة بذلك مصرا؟ وھذا خلاف المفروض؛ 
فان اللفروض اُنہا قریق أو لم تصر مصراء فکیف ت رکوا ھناك أثر علی الصرح بنفی 
الجمعة غن القری قلنا: تصیر القزیة بذلك فی حکم الصر. فان القریة التی بہا امیر من 
الإمام تتبعھا القری المتصلة بہا العی لیس بہا أمراء فیرجع اُھلھا إلی تلك القریة فی 
حوادثہا ومثلھا یکون مصرا حکماء کما لا یخفی علی من شاھد حال القری التی بہا 
أمیر من.الإمام او نقول: إن أمر الإمام وإذنه قاطع لنزاع فی ا مسائل ا جتہد فیہا عندناء 
. واشتراط المضّر للجمعة مجتہد فیە الصحابة والاأئمة فإذا أمر الإمام أمیرا علی القریق 
. وأُذن لە یاقامة ا جمعة بہا صحت ا جمعة بہا عندنا. لأجل ھذا الأصلء هذا ویما ذکرنا من 
ُثری عبد اللہ بن عمر وعمر بن عبد العزیز ثبت ان إقامة ا جمعة فی القری مشروطة با إذا 








ج- ۸ عدم جواز ا جمعة فی القری ۱ )۷۲ 


-۹٦۲‏ عن: عائشة زوج النبی ُء قالت: دکان الناس ینتابون الجمعة 
من منازلھم والعوالی: فیأُنون فی الغبارہ والحدیث اُخرجھ '"البخاریأ؛ قال 
پیٹ 'الفعح“ (۳۲۱:۲): وفی روایة: دیتناوبون). 


کان فیہا أمیر من الإمامٔ کما لا یخغی۔ والأثران قسد احدصسج بہما البیہقی ففیہا 

وإذا کان کذلك فقولنا: إِن أثر عمر بن الخطاب جمعوا حیلما کنتم قی جوابْ أبی 
هریرۃ محمول علی ال خطابٰ للولاۃ وا حکام صحیح حتما وما قاله غیر القلد فی 
”رسالتہ“: یسر من رأی من ”أن تخصیصہ بالولاۃ بعید بل هو عام فی حق کل مؤمن“' _ 
باطل قطعا ولیس ذلك مثل قول عمر فی کتابه إلی العمال: ”إن أهم أم رکم عندی الصلاة: 
فمن حفظھا وحافظ علیہا حفظ دینه ومن ضیعھا فھو ما سواھا أضیع إلخء فان ھذا 
الکتاب لم یکن فی جواب من سأله وانما کتبہ عمر ابتدأً إلی عمالہء بخلاف کتابه إلی 
أبی ھریرة؛ فإنه کتبهہ فی جواب أبی ھریرۃ حین سأله عن ا جمعة. وفیه اشعار بأن إقامة 
ا جمعة فی کل موؤضع لم تکن جائزۃ عند ابی ھریرة وإلا لم یحتج إلی السؤال عنہ وھو 
عالم کبیر تولی الإفتاء والقضاء. بل کان ذلك مقیدا عندہ بشروط خاصة فسأل عمر 
عنہاء فأُجابہ بأن جمعوا حیٹما کنتم. وفیه تقیید العجمیع بمکان کان الولاۃ فی لی اُن 
الأصل کون مفھوم الکتاب مختصا باللکتوب إليهۂ لکونە قد خوطب بہ دون غیرہء 
وتعمیمه للناس جمیعا خلاف الاأصل, ولا بد لە من دلیل. وقد قام الدلیل علی عموم 
کتابہ إلی العمال فی الأمر بحفظ الصلاة وا حافظة علیہاء هو قوله تعالی: شل(حافظوا علی 
الصلوات والصلاة الوسطی 4 وھو عام لکل مؤمن ولم یقم مثل ذلك الدلیل علی تعمیم 
کتابە إلی أبی ھریرة بل قد قام علی تخصیصہ وھو ما ذکرنا من اُٹری ابن عمر وعمر بن 
عبد العزیر الذین احتج بہما البیہقی وأبو الطیب شمس ا حق فی ”التعلیق امغنیٴء فضّار 
ما ابداہ ضاحب یسر من رای من الاأغلوطات والاًباطیل هناك ھباءً منٹوراً۔ 

قولہ: ”عن عائشة" إلخ: قلتٗ: قال الحافظ فی ”الفتح“: قولہ: ک0 
ای یحضرونہا نوا الاابت افغال عن از وفی روایة: یتناوبون إلی ان قال: وقال 
ائرطی کہ رد علی الکرفن سیل پرسرا اع من کن ضارم اض کت 








قال: وفیه نظر لأنہ لو کان واجبا علی أھل العوالی ما تناوبواء ولکانوا بحضرونہا جمیعاء 
واللہ اُعلم اھ (۳۲۱:۲). وفی ”العمدة٭ للعینی: قولہ: ”یتنابون ا جمعة“ ای یحضرونہا 
بالنوبق وھو ا جیء نوبا ویروی ”یتناوبون٭ أأیضا اھ (۲۷۰۰۱۳) ٹم ره علی صاحب 
التوضیح والقرطبی بٹل ما رد بە عليه ال حافطء وقال الامیر البوفالی فی ”عون الباری“: 
رف اد مسلرت ى الو ای پحضرو نہا وبا اھ )۱۱۴٣:۳(‏ 

وفی ”لسان العرب و یھ نھد 
ینتابہم. وھو افتعال من النوبة وفی حدیث صلاۃ ا جمعة: ٴ کان الناس ینتابون 20 
منازلھم“ ومنہ قول أتامة الھذلی شعر: 

اقب طرید بدزہ الفلا ة لا یرد اماء إلا انتیابا ۱ 

والنوبة الفرصة والدولة اھ من أأحسن القری (ص:١٦۱)‏ وفی قول أسامة وصف 
لحمار الوحش بأنه ضامر البطن بعیدء یسکن بفلاۃ لا ماء بہاء ولا یرد اماء إِلا بالتوبة 
أُحیانا وقال کعب بن مالك شاعر النبی گل کما فی ”سیرۃ این ہشام“ (١١٢٢٦)۔‏ 

کاللوب یبذڈل جمھا وحفیلھاٴ ‏ للجار وابن العم والمنتاب 

یصف فيه جذوع النخل بأُنہا کاللوب (ای النوق فی جنتہا) بصرف کلھاء 
وغزیرھا إلی ا جار اللاصق وابن العم ذی القراہة: والضیف النازل أحیاا فعبر الضیف 
بالمنتاب لانتیابەہ ای نزولە أحیانا بالنوب لا لشزولە دائما مرۃ أآخری فان الضیف لا یشزل 
إلا نوباء وقال ا حریری فی امقامة الثالشة: وانتیاب النوب السود:وفسرھا انحشی بقولہ: 
الوب یفتح الواو جمع توبة بمعنی الناثبة وانتیایہا أی تناویہا توبة بعد توبة اھ (ص:۱۸)۔ 

وفی کل ذلك إشعار بترادف الانتیاب والتتاوب؛ وبأن معنی النوبة مرغی فی 
کلساری جر لف اطاة الام كة الطلیک غی عق سرت ادّت انفااوٰ سی 
الانعیاب والتناوب؛ وخصت الاول: با نجیء متتابعا والٹانی با جیء أحیاناء واجتراأت علی 
تخطفة مثل الحافظء وجمھور شراح ا حدیث فی تفسیرھم الانتیاب با حضور نوباء ومنہم 
صاحب ”مجمع البحار ٴ حیث فسرہ بذلك نقلا عن الکرمانی (٤٤٤٤٥)۔--ْ‏ 

واستدلت علیٴ قولھا بما فی ”الصراحٴ: انتیاب بیابی آمدن. یقال: فلان انتاب 


القوم ای أتاھم مرة بعد أخری؛ وا فی ”القاموسٴ: انتابہم انتیابا أُٹاھم مرۃ بعد أآحری 











ج-۸ ک0 ۹ 
وا فی ا مرقاۃ: ناب الکان انتايه إذا تردد إليه مرة بعد أُخجری۔ 

اقلنا: الاتیان مرة بعد آخری والتردد إلی الشیء مرة بعد أخری لا ینافی قولھم: 
”محضرونہا نوبة بعد نوبة فإن الإتیان مرۃ بعد اُخری لا یستلزم تتابع الإتیان واستمرارہ؛ 
بل یصدق علی الإتیان بالتوبة أیضا ومن ادعی غیر ذلك فلیأأت ببرھان فإن ال حافظ 
والعینی والکرمانیء وصاحب ”مجمع البحارٴء وغیرھم من شراح ا حدیث أعرف بکلام 
اُھل اللغة من أُعثال هذہ الطائفة التی نشأت بالھند ولا ذوق لھا بالعربیة. فان الانتیاب 
افتععال من الئوتة فلا بد من رعایة معناھا فیهء ,ولیس ذلك إلا بأنِ یکون قولھم: "مرۃ بعد 
أخری“ أرید تہ الثوبة بعد النوبق لا سیما وفی روایة أخری للبخاری فی ھذا الحدیث 
بعینہ: ”یتناوبوٹ“ مکان ”ینتابونٴ' والروایات یفسر بعضھا بعضا. فلا یجوز حمل أحدھا 
علی ما لا یطابق الأآخری۔ 

وقولھم: إن روایة "شاو غیر صحیحة مکابرۃ صریحة لا یقبله إلا َ 
ا حدیث ومحاوٴراتہ وأیضاء فقد عرف ٭ن عادة أھل العوالی أنہم لم یکونوا ید 
السزول عند التبٔی کل کل یوم بل کانوا بحضرؤَة نوا ہت 

فی الصحیح عُن عمر رضی اللہ عنه قال: ”کنت أنا وجار لی من الأأنصار فی بنی أُمیة بن 

زید وھی من عوالی اللدینة وکا نتتاوب الشزول علی رسول اللہ ہك یبزل یوما وأنزل 
یوما فإذا نزلثٔ جفتہ بخبر ذلك الیوم من الوحی وغیرہہ وإذا ترل فعل ذلك إلخ (۱۹:۱)۔ 

وقوله: 'ینزل یوما وُنزل یوما یعم الجمعة وغیرھاء ولیس فیه ما یدل علی أنہما 
کانا یشزلان ہوم الجمعة جمیعا علی رسول اللہ ّ. ۱ 

وإن سلمتا اُن الڑتیان مرۃ بعد أآخری معناہ الاتیان دائما مستمرا من غیر ترك 
فنقول: قد یستعمل الانتیاب فی ھذا المعنیء وقد یستعمل فی ا حضور نوباء بدلیل قول 
حور سو سای وت واللفظ مشترك بینہما ولاً ہجوز جعل 
الأُول حق حقیقیاء والٹانی مجازا لکون معنی النوبة اأظھر فی الثانی دون الأُول. والمشترك لا 
یحمل علی أُحْد معنییه إلا بقرینة وقد وجدت علی الثانی لا فی روایة أخخری للبخاری فی 
ھذا ا حدیث بعینه من لفظ ”یتناوبونٴء ولا علمنا من عادة اُھل العوالی فی نزولھم تناوبا۔ 

وَأمُا مانقالوا من اُن روایة النسائی بلفظ ”انا کان الناس یسکنون العالیة فیحضرون 








ا جمعةٴ اھ.. یوافق امعنی الاأول ففیہ ان لفظ ا لحضور یعم الحضور بالاستمرارء وبالتناوب 
کلیہا ومعناہ ان جمیع أھل العالیة کانوا یحضرون الجمعة نوبا۔ وکوت الراد بالناس 
جمیع أھل العالیة لا یستلزم إلا حضورہم کلھمء وأما إن حضور کلھم کان نوبا او فی 
کل ٴجمغة جمیعاء فلا دلالة للفظ ا حضوز علی ذلك فاندحض ما قاله صاحب سر من 
یری فی ہذا المقام راُسا ثم اسسعدل علی کون الانتیاب معنی ا جیء استمرارا بقول 
القرطبی: ”فیه رد علی الکوفیین حیث لم یوجبوا ا جمعة علی من کان خارج الصر اھ. 
ای فإنه لو کان الانتیاب بمعنی ا حضور نوبا لم یکن فی الحدیث رد علیہم..قلت: لا دلالة 
فی کلام القرظبی علی ما ژعمتمء بل یختمل ان الانتیاب عندہ معنیٰ العاوب أیضا۔ وا 
ہر وم ھت ےہ جوو و وت 
الاحتمال بطل الاستدلال. 

وحاصل جراب لحافظ من کلام تی آن لن لا کٹ ایك مذر ی 
یقوم عليه دلیلء وإذ لیس فلا یستقیم به الرد علیہم. 

ٹم استدل ا خصم علیٰ حضور أھل العوالی کلھم ال جمعة وھ+0"ٴ 
داود فی المراسیل من طریق أحمد بن عمرو بن السرح عن بن وھب عن یونس بن یزید : 
الڑیلی عن ابن شھاب قال: وبلغنا ان رسول الله پل جمع أعل العوالی فی مسجدہ یوم 
الجمعة) اھ. 

قلث: مراسیل الزھری ضعیفة عند ا حدثین کما صرح فی ”تذدریب الراوی“ 
(ص:۷۰) فلا یصح للخصم الاحتجاج بە. والعجب من ھؤلاء کیف ینسون أصول 
الإسناد والروایة إذا احتجوا علینا بشیء. ولو۔سلم فلیس فیه أنە عه کان یجمعھم لکل 
جمعة فلعله جمغھم مرة لأمر أھمه من أمور ا جھاد ونحوہ. فلیس ہو من ا حجة فی ۱ 
شی آ 27 

ثم استدل با أخرجه ابن ماجه عن عبد الله بن عمرء ”ان اُھل قباء کانوا یجمعون 
مع رسول اللہ یل الجمعة اھ“ (ص:۸۰). قلنا: إن قباء قریبة من ا مدینة فھی علی میلین 
منہاء فلا یلزم من شھودھم ا جمغة با لمدینة شھود أھل العوالی کلھم؛ فان 'بعدھا من المدینة 
ثممانیة أمیال کما فی ”عون الباریٴٴ )١۱۳:١(‏ وقیاس البعید علی القریب غیر صحیح؛ 








ج۸ عدم جواز الجمعة فی القری ١ ٠‏ 


وأیضا فلیس فيه ما یدل علی شھود أُھل قباء کلھم ا جمعة. وإن جعلوہ عاما کقوله تعالی: 
یا اُھل الکتاب تعالوا إلی کلمة سواء بینناہچ الیة کما قاله صاحب یسر من رأی لزمھم _ 
ما لا یرضونہ. لأنه استدل بعد ذلك بما رواہ الترمذی عن رجل من أھل قباء عن أبیه وکان 
من أصحاب النبی ع ڑل ”أمرنا رسول اللہ َللهه ان نشھد ا جمعة من قباء“ اھ وقال: ”إنه 
وإن کان ضعیفا فحدیث ابن ماجہ یشھد لەٴ. فنقول: لزم من مجموعھا أنہ نیل أمر أھل 
قباء کلھم رجالھم ونسائہم وعبیدھم وأحرارھم وأصحاءھم ومرضاھم؛ بأن یشھدوا 
ا جمعة من قباء فان قولە تعالی طڑیا مل الکتاب 4 یعم جمیع أُھل الکتاب کذلكہ وإن لم 
یجعلوہ عاما کعموم یا اأُھل الکتاب فما وجه تشبيه لفظة أھل قباء بە؟ وھل ما اُوردہ علی 
صاحب أحسن القری فی ضمنہ إلا سخافة فھمء ومکابرة وجدال بالباطل؟ وإذا لم یبق 
عاماء بل خص منہ البعضء فلا یستقیم الاستدلال بعمومہ علی وجوب ال جمعة علی اأھل 
القری بل لا بد له من دلیل ناعض. وأما ما فی روایة الترمذی من قولہ: ”أمرنا النبی يَلػهُ 
ان نشھد ا جمعة من قباء“ فقد اعترف الخصم بضعف ھذا اللفظ. أما قولە: ”ان حدیث ۱ 
ابن ماجة یشھد لە٭ فنقول: إله لا یشھد فی الامر حلوہ عنہ وانغا یشھد لہ فی ما لزم منە 
وھو حضورھم ا جمعة فقط. 
۔ ثمنقل صاحب ”یسر من راأیٴ عن ”التلخیص البیر قولە: ”ویشهد لە صلاۃ 
اُمل العوالی مع النبی سك ا جمعة کما فی الصحیح وصلاة أھل قباء معہ کما رواہ ابن 
ماجة وابن خزیمة“ اھ. وظاھر صنیعه یشعر بأن الحافظ جعل صلاة أھل العوالی؛ وأمل 
قباء معہ ٭لك شاھدا لروایة الترمذدی. وہذہ خیانة عظیمة فی النقلء فان الحافظ لم یجعله 
شامدا لہ. بل جعلھا شامدا ما روی أبو داود فی المراسیل ”عن بکیر بن الاًشج أُنه کان 
بالمدینة تسعة مساجد مع مسجدہ ىٌإ یسمع أُھلھا تأذین بلال فیصلون فی مساجدھم 
فقال: وزاد یحبی بن یحیی فی روایة: ”ولم یکونوا یصلون فی شیء من تلك المساجد إلا 
فی مسجد النبی یل (أی ا جمعق. أخرجہ البیہقی فی المعرفق: ویشھد لە صلاة أھل _ 
۱ لموالی معہ ّ الحمعة کما فی الصحیح إلخ ای فلما کا اأھل العوالی وقباء یصلون 
ا جمعة مع النبی َه فأمل مہباجد المدینة أولی بأن یصلوها معہ۔ : 
ولا یخفی أن الحافظ لم یدع صلاۃ خ سر ا رن سو 2 کن کرد 








إعلاء السنن عدم جواز ا جمعة قی القری ۲ 


عزاہ إلی الصحیحء ولیس فی الصحیح إلا حدیث عائشة: ”کان الناس یتناوبون الجمعة“ 
إِلخ وفسرہ الحافظ بحضورھم نوبا۔ فالعجب من صاحب یسر من رأی کیف یحرف 
کلام ا حافظء ویذ کرہ بیدا لکلامہ؟ وھو یخالفه. 
ٹم استدل علیٰ زعمه الفاسد من حضور جمیع أھل العوالی ا جمعة باللذینة با ذکرہ 

ال حافظ فی ”التعلخیص“: وقال ابن المنذر: لم یختلف الناس فی أُن ا جمعة لم تکن تصلی 
فی عہد النبی ُء وفی عہد الحخلفاء الراشدین إلا فی مسجد النبی كء وفی تعطیل 
الاس ٭ساجدھم یوم ا جمعة. واجتماعھم فی مسجد واحد أٌبین البیان بأن ا جمعة خلاف 
سائر الصلوات؛ وأنہا لا تصلی إلا فی مکان واحد اھ 

قلنا: لا یستدل به علی حضور اَل العوالی کلھم ا جمعة بالمدینة إلا من طبع علی 
قلبە فان مراد ابن ا منذر بالناس أھل ا لمدینة ویمساجدھم ا مساجذ الثمانیة التی کانت 
بالدینق وقد مر ذکرھا فی مرسل ابی داود عن ابن الَّشْجء وزاد فیه یحبی أنہم لم یکونوا 
یصلون فی شیء من تلك المساجد (الجمعقہ, فأین فیه الدلالة علی تعطیل ال العوالی 
مساجذھم یوم ال جمعة؟ وإن جعلنا الناسء والساجد فی قولە: وفی تعطیل الناس 
مساجدھم عاما لأھل ا مدینق وغیرھم ومساجد المدینة وغیرها لزم تعطیل أھل مکة 
مسجدھم واجتماعھم فی مسجد النبی مك یوم ا جمعة وإلا غما الدلیل علی عمومہ اأعل 
العوالی دون غیرھم؟ وإن ادعی اأحد ان مساجد العوالی داخلة قی مساجد المدینق فنقول: 
مرسل أبی داود یرد قولھم علیہم فانه قد عد الملساجد التسعة من مساجد المدینة لا غیرں 
ولو کانت مساجد العوالیء وقباء داخلة فیہا لزادت مساجدھا علی التسعة بکثیرء وھذا 
کلە ظاہر لمن کان لە قلب أو ألقی السمع وھو شھید ولکن صاحب ”یسرمن رای“ 
وجماعدے قسد شمروا أیدیہم للبغی والعدوانٴ وسفك دم الإنصاف: فاللہ یہدیہم 
ویصاج بالھم: کک" 

علی أُن ما ذکرہ ابن ا منذر لا دلالة فیه علی ان تعطیل مساجد ا مدینة کان واجبا 
علی اھلھا یوم ال جمعة فإنه لم یذکر إلا فعلھمء وفعل الصحابة لا یفید الوجوبء فلم یثبت 
إلا ان تعطیل ال البلد مساجدھم یجوز یوم ا جمعة او یستحب لھم فأین فیه الدلالة علی 
وجوب ا جمعة علی أعل العوالی کلھمء وأن یشھدوا الجمعة بالمدینة؟ وأن تعطیل 








مساجدھم کان واجبًا علیہم؟ کیف وأُن قوله تعالی: دی لصا من اس 
فاسعوا إ لی ذکر اللہہ4 قد علق وجوب السعی علی النداءء ما تقرر عند جمھور الصولیین: 
وأئمة البیانء وبہ قال منکروا النقلید خلافا للحتفیة من ان الشرط قید لحکم الجزاء والراد 
بالنداء هو الأذان الثانی الذی یکون بین یدی الخطیب عند ا منبر لکون الأوٴل محدثا بعد 
نزول الأیق فلا یجب السعی إلی ال جمعة إلا علیٰ من یتیسر لە إدزاك ا جمعة بالسعی بعد 
الأُذان الثاتیء وإیجابہا علی اَل العوالیٰ کلھم یستلزم السعی علیہم من أول النہار قیل 
النداء بکٹیر وھو بخلاف ال٦ّیة‏ علیٰ أُصلهم وقد قدمنا ان روایة جمع النبی گل اأعل 
العوالی للجمعة لا تصلح الاحتجاج بہاء وإن سلمنا فلا دلالة فیه علی جمعہ إیاھم کل 
جمعة وصلاة اُھل قباء معہ ا لجمعة لا یفید صلاة جمیع أُحل العوالی: ولا أمرہ لھم الأمر 
لأُھل العوالی کلھم علی أن الأمر غیر ثایت. وأیضا فا جمع والامر قد یکون استحبابا کما 
ورد فی التراویح أنہ ك جمع أھلہہ ونسائہ وفی روایة ”دعا اأهلەء ونسائه٭ وقد تقدم 
فی باب وأخرج آبو داود فی ”مراسیلهٴ ”کان الضعفاء من الرجالء والنساء یشھدون 
ا جمعة مع النبی چک ٹم لا یرون لی لی رحالھم إِلا من أنغد من الضعف فھل مجرد ا لجمع 
اللتراویح وحضور الضعفاء للجمعة یدل علی وجوب لتراریح فی نفسھا أ وجوب 
الجمعة علی الضعفاء۔ ۱ 
وقد بہت صاحب ”سر من یریٗ“ فی ا جواب عن ذلك وقال: إنا لم نسّتدل علی 
فرضیة الجمعة علی أُھل العوالی بمجرد ج جمع النبی گٌُ إیاہم ولا بمعجرد حضورھم الجمعة 
بالمدینة بل راعینا مع ذلك عموم الأیقت والحادیث الصحیحة القاضیة بکون ا جمعة فرضا 
علیٰ کل مسلم إلخ. قلنا: ولم یبق مدار الفرضیة إلا علی الآیة والأحادیث العامة فکان 
ذکر آثار اُھل العوالی وقباء تطویلا محضاء وھذا هو الذی قاله صاحب اأُحسن القری 
وقد تقدم ان الأیة لیست بعامةء بل مقیدة بالندای ومخضوصة بقیودء وشرائط معلومة 
اتفاقا. ‏ وکذا الأحادیثٌ العامة مثل قولہ يك درواح ا جمعة واجب علی کل محلمہ۔ رواہ 
: النسائی عن حفصة مرفوعا. وقوله لُ وا جمعة حق واجب علی کل مسلم فی جماعة؛. 
رواہ أبو داود وا حاکم کما ذکرہ صاحب ”سر من یریٴ (ص:۱۳) فان المراد بکل 
مسلمء ومحلم فیہا من کان مقیما فی موضع صالح للجمعق لعدم وجوب ا جمعة علی 








إعلاء الستن عدم جواز ا جمعة فی القری ۲٤‏ 
. ۷- عن: ابن عباس أُنە قال: وإن أُول جمعة جمعت بعد جمعة فی 


أعل البراری اتفاقا۔ فصار الاستدلال بعمومھا عباء منثوراء وبقی النزاع فی اللوضع 
الصالج للجمعة أُنه أی موصع فخصصتموہ با عدا البراریء وجعلناہ خاصا بما عد 
البراریء والقری؛ بدلیل أثر علی ا مذ کور اُول الباب. 

وأما قول صاحب ”سر من یری“: إنہ لا یجوز لنا القول بن فلانا لا جب عليه 
الجمعة ما لم یتص النبی يك علی استننائہ من ھذا الحکم فنقول: فکیف جاز لك القول 
بن أُغل الیراریٰ لا تجب علیہم ا جمعق بل لا تصح عنہم فھل نص النبی ‏ علی 
تخصیصهم بذلك من بین الناسء فان قلت: إنه لم یجمع بہم فی عرفاتء فنقول: لیس 
ذلك نصا صویحا لکونہ من جنس الأفعال وھی تحمل الوجوہہ وإن سلمنا فکذلك لم 
یجمع الببی بل فی قریة صغیرۃ قط ولم یأذن لھل القری فی إقامة ا جمعة بہاء واأول 
جمعة جمعت بعد جمعة فی مسجد رسول اللہ َِ فی مہجد عبد القیس بجواٹا من 
البحرینء ولم تقم فی العوالی) ولا بذی ا لحلیفةہ ولا بالسویداء وأمٹالھا من القری البعیدة 
التی لا یتیسر لأہلھا الحضور با مدینة إلا بحرج بینء وما جعل اللہ فی الدین من حرج. فإِن 
کان ترکە الجمعة بعرفات دلیلا علی عدم صحتہا فی الصحراء فکیف لا یکون عدم 
إقامتہ فی القریء وعدم إذنه لھل القری یإقامتہا فی قراھم دلیلا لی عدم صحتہا فیہا؟ 
قافھمء فإنه لیس عندلف ولا عند جماعتك شیء یتلبت بە لإثبات صحة الجمعة فی القری 
أُصلا۔ ت- 


قوله: ”عن ابن 'عباس* إلخ: سمش تچ سھفرتان 
فی الإسلام بعد الجمعة فی اللسجد النبوی إِلا بجواٹا من البحرینء ولم تقم فی 
-العوالیء ولا القری التی بین مکةہ والمدینةہ ولم یثبت أُن أھلھا کانوا یشھدون ا جمعة بمکة 
أو الدینة لتعذرہ علیٰ ال القری البعیدة منہماء کما ذکرنا کل ذلك مفصلاء فا حدیث 
فی الأصل دلیل بظاھرہ للحتفیةہ والعجب من اخصوم حیث أوردوہ علینا ما فی روایة 
بی داود من زیادة لفظ ” بجُواٹا قریة من قری البحرین وقال عثمان بن ابی شییة (شیخ 
بی داود): قریة من قری عبد القیسٴ اھ وقالوا: فیه إقامة ال جمعة بالقریة وإنمھا کانت 
الجمعة بجواٹا أول جمعة فی الڑسلام بعد ا جمعة بالمدینة لکون أھلھا سبقوا جمیع أھل 








ج-۸) عدم جواز ال جمعة فی القری ۲٢‏ 
مسجد رسول اللہ ّ فی مسجد عبد القیس بجوائی من البحرین). أُخرجہ 


القری إِلی الإسلام کما قالہ ا حافظ فی ”الفتح“ (۱۲۲۷:۱و۳۱۷:۱۲). 

قلت: لم یأت ا حافظ بدلیل علی ما قالهء وإما استشعرہ بہذا الحدیث بعینه ما فیه ان 
ا جمعة بجوائا کانت أُول جمعة فی الإسلامء ولا یخفی ما فیەء فانه استدلال بمحل النزاع 
فلا یستقیم الاستدلال بہذا الحدیث علیٰ صحة ال جمعة فی القری؛ ما لم یثبت بدلیل 
مستقل کون عبد القیس سبقوا جمیع أھل القری إلی الإسلامء وإذ لیس فلا۔ وکیٔف یقول 
الحافظ ذلك؟ وقد وقع فی کتاب الصیام من السٹن الکبری للبیہقی من طریق بی قلابة 
الرقاشی عن أبی زید الھروی عن قرۃ فی قصة وفد عبد القیس من زیادة ذکر ا حج؛ 
ولفظہ: ٭وتحجوا البیت ال حرامٴ“ وفرض ا حج کان سنتہ ست علی الأصحء کما ذکرہ 
الحافظ فی بابە۔ 

وأما قوله: ”إن ابا قلابة تغیر حفظه فی آخرہء وهذہ زیادةۃ شاذۃ فلا یجدی شیا“ 
فان الشاذ إذا تأید پشاہد ومتابع صح الاحتجاج 7 وزال عنه الشذوذء کما تقرر فی 
الأُصولء وذکزناہ فی ”القدمة“ء وقد ورد ذکر الحج أیضا فی ”مسند الإمام اأحمدٔ من 
روایة أبان العطار عن قتادة عن سعید بن ا لسیبء وعن عکرمة عن.ابن عباس فی ہذہ 
القصة کما اعترف بہ الحافظ فی ”الفتح“ )٣۲٢٥١۰١(‏ وقد جزم القاضی عیاض بأن قدوم 
وفد عبد القیس کان فی سنة ثمان قبل فتح مکة کما ذکرہ ا حافظ أٔیضاء ویؤیدہ أمر 
النبی سك إیاہم با حج؛ فکان قدومھم بعد فرض الحج بیقینء وأما قول الحافظ ”٭إن 
القاضی تبع فیه الواقدی“ ففیه اُن الواقدی حجة فی المغازی؛ والسیر لا سیما وقد وافقه 
ابن إسحاق إیضا. فانسےه ذکر وفد عبىد القیس فی سنة الوفود کما فی ٴسیرةۃ 
این هشامٴ (٢:٣٦۳)۔ ١‏ ۱ 

فقد توافقا علی وفودھم بعد فرض ا حج؛ واختلفا فی تعیین السن فقال الواقدی: 
سنة ثمان قبل الفتحء وقال ابن إسحاق: سنة تسع بعد الفتح؛ والتوفیق بینہما أنه کان لعبد 
القیس وفادتان إحداھما قبل الفتح وأخری بعدہ. کما تبین ذلك للحافظ أیضاء وأما اُن 
التی قبل الفتح کانت فی سنة خحمس أو قبلھاء کما زغمہ الحافظ فی ”الفتح“ (۲۷:۸) فلا 
دلیل عليه بل یردھا الأحادیث التی فیہا ذکر ا حج من روایة ابن عباس فإنه ذکر الوفادة 
الأُولی التی قالو فیہا للنبی ىك ”بیننا وبینك کفار مضر ‏ فکانت الاولی أیضا بعد 
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”البخاری“ قال ال حافظ فی بت : زاد وکیع عن ابن طھمان و(فی الإسلام) 
أخرجه ابو داود. 


فرض ا حج حتماء وقد وقتہا الواقدی بسنة ثمان قبل الفتحء وجزم بە القاضی فلا یصح 
للحافظ ردہ إلا بدلیلء واللہ تعالی أُعلم۔ 

ولا یخفی شیوع الإسلام فی آکٹر القری القریبة من الدینة والبعیدة عنہا فی هذا 
الوقت؛ فدعوی سبقة عبد القیس جمیع أُعل القری؛ لا سیما اُھل العوال ومن یقربہم لا 
دلیل علیہا أصلا. وإن سلمنا فلا نسلم دون جواٹا قریة غیر مدینة بل کانت مدینة قال 
العلامة العینی فی ”العمدة“: حتی قیل: کان یسکنہا فوق أُربعة آلاف نفس والقریة لا 
تکون کذلك“ اھہ.. وکان بہا حصن یقال لھا: ”جواٹا“. قال العلامة ابن الأٗئیر فی 
”النہایة“: جواٹا: هو اسم حصن بالبحرین. وفی ”تاج العروسٴء وفی ”امراصدٴ: 
جوائی بالضم یمد ویقصر حسن لعبد القیس بالبحرین. وکذلك فی ”الصحاح* 
للجوھری و ”البلدان“ للزمخشری؛ و”الدر“ للسیوطی؛ وکان ذلك حصنا حصینا ملجاً 
للمسلمین حین ارتد قبائل العرب فی زمن الصدیق رضی اللہ نہ فخرج علیہم العلاء بن 
ا حضرمی؛ فقاتلھم قتالا شدیدا. قال ا حافظ ابن مردویه فی ”معجم الیلدانٴ: ثم أُن 
السلمین لأوا إلی حصن جواٹا فحاصرھم فیه عدوھمء ففی ذلك یقول عبد اللہ بن حذق 
الکلالی:--۔ ۱ 
۱ ألا ہلغ أبا بکر أُلوکا''' وفتیسان الدیة أجمعینا 
قھل لك فی شباب منك أُمسوا -َ أساری فی جواٹا محصرینا اھ. 

وقال العلامة سبط ابن ا لجوزی فی ”مرآة الزمانٴ: ثم نازل العلاء حصن جواٹا مدة 
إلخ ومٹل ہذا ا ےن ا حصین اما یسکون فی البلسدان دون القری کہذا فی 
التعسلیق ا حسن (۸۰:۲)۔ 

قلت: وبہذا اندحض ما أبداہ ا حافظ فی الفتح من احتمال ان تکون فی الاول قریة 
ٹم صارت مدینة (۳۱۷:۳)ء فان وقعة الردة کانت بعد وفاۃ النبی يك معاء فیبعد کونہا 
فی آخر حیاته قریة وعند وفاته مدینة بل لا بد لمٹل ھذا الانقلاب من مدة طویلة عادق لا 


)١(‏ رسولا۔ 
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سیما وقد ثب ثیت فی کلام امری القیس ما یدل علی کونہا مدینة فی زمان فإنه قال فی 
قصیدة له: ۱ 
ورحنا کانا من جوائا عشیة ۰ تنعال النعاج بین عدم ومحقب 

قال ابن الت رکمائی فی ا جوہو النقی: ”یرید لکثرۃ ما معھم من الصید کانا من تجار 
جواٹا لکٹرة اُمتعتہم انتہی. وقال العلامة الوزیر ابو بکر فی شرحہ لدیوان امری القیس: 
ہو موضع تاز منە التمر یقول: ا فکانا رحنا بما معنا من الصیدہ والبقر الذی صدناہ من 
جواثاء وذلك ان الرائح منہا یلا أُعدا لە وحقائبه تمراء وكذلك اُعدا لناء وحقائبنا قد 
امتلأت مما صدناہ انتہی. وہذا یشعر بأنہما کانت متمرة کبیرۃ؛ ومتجرۃ عظیمة معروفة 
بکثرة التجارة التمر فیہاء وکان بضرب بہا الثل. ومٹل هذہ التجرۃ التی ھی مورد لکٹیر 
من الناس تستجمع ما بجاچ ان او اس ووجود السلك اھ 
شأن الأمصار. کذا فی ”التعلیق ا حسن (۸۰:۳). 

فھل بقول ا حافظ: إنہا کانت مدینة فی الجاھلیة ثم انقلبت قریة فی الإسلام؛ ٹم 
انقلبت مدینة عند وفاۃ النبی مل معا 

وأما قول ا حافظ ”وما ثبت ےب مر سور 
أنه لم یقبت کون تفسیرها بالقریة من قول النبی َء ولا من قول این عباسء فان لفظ 
ساٹ غات اش سفالس مساایاد راہ سی کاب زی تاب ول 
عبد القیس بلفظ ”فی مسجد عبد القیس بجوائی یعنی قریة من البحرین" اھ (۸۸:۸ 
الفتح) فقوله: ”یعنی ٴ یدل علی کونە تفسیرا من الراوی؛ والإدراج فی الحدیث لتفسیر 
الغریب لم یزل من داب ا حدثینء وإن سلمنا فإنا یحتاج إلی الترجیح عند التعارض, ولا 
منافاۃ بین کونہا مدینة ‏ وکونہا قریة. لکون القریة قد تطلق لغة علی المدینةء کما فی قوله 
تعالی ”لو لا أنزل ہذا القرآن علی رجل من القریتین عظیمٴٴ وفی قولہ ہل ”اُمرت بقریة 
تاکل القریٴ وإن سلمنا کونہا قریة عرفا فلیس فی الحدیث أنه عليه السلام اطلع علی 
ذلكء وأقرھم عليه. 

وأما قول ا حافظ: إِن الظاہر ان عبد القیس لم یجمعوا إلا بأمر النبی لك ما عرف 
من عادة الصحابة من عدم الاستبداد بالامور الشرعیة فی زمن نزول الوحیء ولانہ لو 








إعلاء السنن عدم جواز ا جمعة فی القری ۸ 


کان ذلك لا یجوز لنزل فیه القرآنء کما استدل جابر وأبو سعید علی جواز العزل فإنہم 

فعلوہ والقرآن ینزل فلم ینہوا عنہ اھ )۳۱٣:۲(‏ ففیه ان دلیله الاُول یردہ ما ثبت فی 

الروایات من اجتہاد الصحابة فی زمان نزول الوحی. منہا ما ذکرہ ا حافظ نفسهہ من 

مرسل ابن سیرین قال: ”جمع أُھل المدینة قبل أُن یقدمھا رسول اللہ َء وقبل أن زرل - 
ا جمعة فقالت الأنصار: إن للیہود یوما یجتمعون فیه کل سبعة یام؛ وللنصاری کذلك 

فھلم فلنجعل یوما نجتمع فیهہ فنذ کر اللہ تعالیء ونصلىء ونشکرہ فجعلوہ یوم العروبق 

واجتمعوا إلی اُسعد بن زرارق فصلی بہم یومئذ". 

وھذا وإن کان مرسلاء فله شاھد بأسناد حسن أخرجه أحمدہ وأبو داؤد وابن 

ماجهہ وصححہ ابن خزمة؛ وغیر واحد من حدیث کعب بن مالك قال: ”کان أول من 

صلی بنا ا جمعة قبل مقدم رسول اللہ نل المدینة اُسعد بن زرارةٴء ا حدیث قال ال حافظ: 

"فمرسل ابن سیرین یدل علی أُن أُولئك الصحابة اختاروا یوم ا جمعة بالاجتہاد“ اھ 
)۲۹٤٣:٢(‏ فکیف لا یجوز مثل ذلك الاجتہاد لوفد عبد القیس ان یجمعوا فی قریتہم 

بمجرد رؤیتہم رسول اللہ ُ بجمع بالمدینة؟ وقد تقدم فی ابواب الإمامة إِن قوم عمرو 

ابن سلمة قدموہ إماماء فکان یؤمھم فی بردة موصلة ای مرقعة فیہا فتقء فکان إذا سجد 

خرجت إستہء فقالت امزأة من ا حی: ”٭ ا لا تغطون عنا است قارئکم٭ فھل کان اعتقادھم 

صحة الصلاة مع کشف العورة إلا باجتہاد منہم؟ وقد اعترف ال حافظ أیضا بذلكء فقال: 

إنہا واقعة حالء فیحتمل اُن یکون ذلك لعدم علمھم بالحکم اھ (۱۹:۸) فکذا لم لا 

یجوز القول بأن تجمیع عبد القیس فی قریتہم واقعة حالء فیحتمل ان یکون ذلك لعدم 

علمھم با حکم ای بشرائط ا جمعة بأسرعا۔ 

۱ وأما قولہ ”ولأندلو کان ذلك لا یجوز لزل فيه القرآن“ فقد تقدم ا جواب عنه فی 
ُبواب الإمامة۔ وحاصلە: ان ذلك ھا یجب إِذا کان الحکم خافیا عن الصحابة کلھم؛ وأما 

إذا کان منکشفا لبعض,ء وخافیاعن بعض فلاء ونظائرہ کثیرۃ. منہا حدیث رفاعة بن رافع 
الأنصاری؛ وکان عقبیا بدریا قال: ”کنت عند عمر رضی اللہ عنه فقیل لە: إن زید بن 
ثابٹ رحمة اللہ یفتی الناس فی ا مسجد برأیە فی الذی یجامع ولا ینزل قال: اأُعجل علی بە 
اتی بہ فقال یا عدو نفسه أو لقد بلغت أن بلغت أن تفتی الناس فی مسجد رسول الله 
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برأيك قال: ما فعلتء ولکن حدثنی عمومتی عن رسول اللہ یل قال: أی 
عمومتك؟ فال: أبی بن کعبء وأبو أیوب ورفاعة بن رافعء فالتفت غمر رحمہ اللہ إلی 
فقال: ما یقول ہذا الغلام؟ قال: کنا نفعلہ علی عہد رسول اللہ لك قال: سألتم عنہ 
رسول اللہ لت قال: کنا نفعله علی عھدہ فجمع الناس؛ واتفق الناس علی أُن اماء لا یکون 
إلا من اماء إلا علی بن أُبی طالب؛ ومعاذ بن جبلء فقالا: إذا جاوز ا ختان وجب الغسل. 
۔قال: فقال علی: یا أمیر اللؤمنین! إن اأُعلم الناس بہذا اأُزواج النبی يك فارسل إلی حفصة 
رحمھا اللہ فقالت: لا علم لیء فأرسل إلی عائشة رحمھا اللہ قالت: إذا جاوز ا ختان 
الختان وجب الغسل قال: فتحطم عمر رضی اللہ عنه یعنی تغیظ ثم قال: لا پیلغنی ان اُحدا 
فعله إلا أنہکتەہ عقوبة, رواہ اأحمد والطبرانی فی ”الکبیر“. ورجال أحمد ثقات إلا ان ابن 
إسحاق مدلس وھو ثقة وفی الصحیح طرف منہ. کذا فی ”مجمم الزوائدٴ (۱۰۹:۱)۔ 

وفیە دلیل صریح علی ان فعل الصحابة فی عہد رسول اللہ مه لا یکون حجق ما 
لم یکن فیە تقریر من النبی ِء لقول عمر ”سألدم عنہ رسول اللہ ىک لا یکون حجةہ 
ما لم یکن فیہ تقریر من النبی سك لقول عمر ” سألمم عئہ رسول اللہ يك ؟ او یکون 
ذِلك فعل الصحابة جمیعاء أو یکون مسکوتا عنه فی الشرع؛ بحیث لا یکون فيه عند 
أحد منہم عھد من الشارع یشعر بە جمع عمر الناسء وسواله عنہم؛ وإلا فلا وھذا جابر 
ابن عبد اللہ یقول: کنا نستمتع بالقبضة من التمر والدقیق الأیام علی ہد رسول اللہ عِلهُ 
وأبی بکر وعمر حتی نہی عنه عمر فی شأن عمرو بن حریث. أخحرجه مسلم (٤:١٥٥)۔‏ 
ولم ینزل فی کل ذلك وحی۔ فھل یجعل الحافظ مثل ذلك من فعل الصحابة حجة؟ کلا 
لکونہ ما خفیٰ لی بعضھمء واتضح حکمہ للآخرینء فثبت ان نزول الوحی فی غیر 
ا جائز من أُفعالھم فی زمانە إنھا یجب إِذا کان ا حکم خافیاعن جمیعہم. 

وأما استدلال الحافظ بقول أبی سعیدء وجابر ”کنا نعزلء والقرآن ینزل“ ففيه اأن 
جواز الاحتجاج مثلہ مختلف فیەہ وللمائع ان یقول: لم نستدل علیٰ جواز العزل بمجرد 
فعل الصحابة ذلك فی زمان الوحی بل ما ثبت فی الآثار من تقریر النبی طَِّ إبام علیەع 
وسنذکرھا فی باب ومن جعله حجة فإنغا جعلہ لان الظاھر من الصحابی أُنە ما اُورذ ذلك 








إعلاء السٹن عدم جوازال جمعة فی القری ئب٣٣۳‏ 


۸- عن: حذیفة رضی اللہ عنه قال: (لیس علی أُھل القری جمعة )نما 
ا جمع علی أھل الأمصار مثل ا لمدائن). رواہ أبو بکر بن أبی شییة قال: حدثنا 
عباد بن العوام عن عمر بن عامر عن حماد عن إبراھیم عن حذیفة فذکرہ۔ 
وإبراھیم لم یسمع من حذیفة کذا فی "آثار السنن٭ (۷۸:۲و۷۹). 

قلت: رجاله کلھم ثقات ومراسیل إبرامیم صحاح عندھم لا سیما وقد 
تأید بأثر علی؛ والمرسل حجة عندناء وعند ا جمھور خلافا للبعضء وإذا تأید 
بقول صحابی فھو حجة عند الکل., ۱ 


فی معرض الاحتجاج وما یکون ذلك حجة إن لو کان ما نقله مستندا إلی فعل ال جمیع'“ 
لأن فعل البعض لا یکون حجة علی البغض الآخرء ولا علی غیرھم. قالە الآمدی فی 
”الأحکام“ (١١٤٤۱)۔‏ 

وإذا کان کذلك فکیف یکون تجمیع عبد القیس فی قریتہم حجة ما لم یثبت 
ذلك من فعل جمیع الصحابة وأنی للخصم ذلك؟ فقد ذکرنا أُن أُھل العوالی والقری التی 
بقرب الدینة لم یأُذن لھم. النبی مكك فی إقامة ا جمعة بہاء وحدیث ا جمعة بجواٹا یدل 
علی ذلك أیضاء فانہا کانت اُول جمعة جمعت بعد ال جمعة بالمدینة فثبت ان التجمیع 
بالقری لم یکن من فعل الصحابة جمیعھم وبہذا اندحض کلام صاحب یسر من رای 
فی هذا القام کلە۔ 

قوله: ”عن حذیفة٭ إلخ. قلت: فیه دلالة صریحة علی أُن أھل القری لا جب 
علیہم ا جمعةہ والموقوف فی مثله لە حکم الرفع, ما فیە من تخصیص الصلاة بمکان دون 
مکانء وھو خلاف القیاس ال مستمر فی الصلوات کما قدمناء وقول الصحابی فیما لا 
یدرك بالرأی مرفوع حکماء کما تقرر فی الأصولء واندحض ا ذکرنا ما قاله 
الش وکانیء ومن تبعه ان للرأی فیه مسرحا. وبطل أیضا ما قاله صاحب سر من یری ٭إن 
اُثر حذیفة ھذا ضعیف٭ فقد عرفت 0ھ ولیس فیه إلا رسال إبراھیم 


)١(‏ وبہذا بطل قول صاحب ”سر من یری': إن اشتراط تعامل جمیغ لا ما ا اد ون 


ولم یقیدہ أحد بە بل أفعالھم حجق ولو کان من فعل الیعض ٢(‏ :۸ و۹٥):وھذا‏ یدل علی قصور نظرہ فی 
الأصولء وقلة علمه بأقولا العلماء: 











٥۹‏ عن: ا جس ومحمد؟ أنہما قالا دا جمعة فی الأمصار) رواہ 
ابو بکر بن ابی شییةء وإسنادہ صحیح: ”آثار السنن ٴ (۸۷:۲)۔ 


وھو لیس بعلة ما ذکرناہ فی التنء وفصلناہ فی المقدمةٴء واندحض ا فی من تشبيه 
الأمصار بالمدائن ما ٌبداہ صاحب یسر من رأی من احتمال إرادة القریة بامصر الجامع فی 
اُثر علی رضی اللہ عنہ فإنه مع کوئہ مما یمجہ الطبع السلیم یردہ ما فی ھذا الأثر من مقابلة 
القری بالأمصارء وتشبیه الامصار با مدائن: فثبت ان امراد بالمصر غیر القریة العرفیة. 
فان قیل کما قاله صیاحد من برّی “: ان الاڈ اما یدل علی عدم الوجوب, لا 
علی عدم الجواز, فلنا ان نقول: إن ا جمعة لا تجب علیہمء وإن فعلوھا تصح عنہم 
کالمسافر والمریض والعبدء وا رأة لا تجب علیہم ا جمعة وإن جمعوا تصح عنہم؛ قلنا: 
ھذا لا یجدیك شیئاء بل یبضرك ومذھبكء فإنك قائل بوجوب ا جمعة غلی أُھل القری 
ولو بأن یشھدوها بالامصارء وإلا فتجب علیہم إقامتہا فی قراہمء وأثر حذیفة قد نفی 
الوجوب عنہم رأساء وخصصه بأھل الامصارء ولا یضرنا ما فيه من قیاس غیر المعذور 
علی العذور وھو باطلء فإِن السافر والریض ونحوها لھا رخص لھم الشارع فی ترك 
ا جمعة للعذرء .ولا کذلك أھل القریء فان کون الرجل قرویا لیس من العذر فی شیء ومن 
یجعله عذرا فھو مجنون فیداوی؛ فلا یسقط عنہم وجوبہا إلا لکون القریة محلا غیر 
صالح لإقامتہا. ومن ادعی غیر ذلكء فلیأت ببرھان۔ 
قوله: ”عن الحسن ومحمدٴ إلخ: قلت دلالته علی اختصاص الجمعة بالأمصار 
ظاہرق لکون ا حصر ہو التبادر من مثل مذا الکلام عند أھل اللسان وإنما ذکرنا أقوال 
التابعین لاحتجاج ا خصم فیما ذھب إليه بأقوالھمء وأقوال من دونہم ولیظھر عدم تفرد 
إمامنا بہذہ السألة من بین الأّئمة بل لە سلف فی ذلك من أقوال الصحابة المرفوعة حکماء 
ُقوال التابعین ومن دونہم فقد قدمنا عن أحکام القرآن للرازی ان الثوری؛ وعبید اللہ بن 
الحسن قالا بمنل قول الإمامء ‏ وکذا الاُوزاعی وبہذا ظھرت لك خیانة صاحب سر من 
یری حیث ادعی تفرد الإمام بشرطیة اللضر للجمعة من بین العلماى وجمھور ا جتہدین. 
)١(‏ البصری۔ 


)٢(‏ ابن سیرین۔ 











إعلاء السان --- عدم جواز الجمعة فی القری اھ 


نہرت رھ در نو سامدناات سات 
یحتج بقول ا حسن ومحمد بن سیرین؛ وقد احتج البیہقی؛ وتبعہ صاحب 
”التعلیق الغنیٴء ومن وافقه من أبناء جنسە بقول ابن عبد العزیز واللیث بن 
سعد؛ کما ذکرناہ فی ال حاشیة. 


ہذا واحتج الخصم لصحة ا جمعة فی القری با فی ”العلخیص ا بیر“ أ 
(۱۳۳:۱) روی أیو داود وابن حبانء وغیرھما عن عبد الرحمن بن کعبِ کت - 
أآباہ کان إذا سمع النداء یوم ا جمعة ترحم لأسعد بن زرارۃ قال فقلت لە: یا یتاء! رأیت 
استغفارك لأسعد بن زرارةۃ کلما سمعت الأذان للجمعةق قال: لأنه أول من جمع بنا فی 
تقیع یقال لە نقیع ا خضمات من حرة بنی بیاضةء قلت: کم کنتم یومثذ قال: اُربعون 
رجلا وإسنادہ حسن اھ۔ 
اوران مان لفتح القدیر“ (۲۳:۷): فعلك ا حرة أفنیة للصرء وللفناء 
حکم المصر اھ ویؤیدہ ما فی ' النہایة“ لابن الأئیر :)۲٦٢:٢(‏ عزم بنی بیاضة ھو موضع 
بالمدینة اھ وما فی ”خلاصة الوفاء: حرة بنی بیاضة غربی ا مدینةء وبا حرۃ الغربیة کان 
رجم ماعز؛ کما توضحہ روایة ابن سعد اھ )۲٦٢:٣(‏ وفی کل ذلك دلیل ظاھر علی 
کون تلك ا حرة من المدینق أو من فتائھاء فقد تقدم ان دور الأنصار با مدینة کانت 
متفرقةء وکان بعضھا علی قدر میل من ال مسجد النبوی؛ فلا یلزم من قول الحافظ فی 
”العلخیص“: حرة بنی بیاضة قریة علی میل من ا مدینة اھ کونہا قریة مستقلق بل کانت 
من توابع الدینة وفتاءھاء کدار بنی سالم التی ذکر ال السیر تجمیع النبی سك بہا اأول 
ما قدم الدینة حین شخصوصۂہ من قباء فانہا من محلاتِ المدینة او فنائہا أیضا۔ واستدل 
ابن قدامة فی ”الغنیٴ بأثر اُسعد بن زرارۃ ھذا علی أُنە لا یشترط لصحة ا لجمعة إقامتہا فی 
البنیانء بل یجوز إقامتہا فیما قاربه من الصحراء قال وبہذا قال ابو حنیفة. 

وقال الشافعی لا تجوز فی غیر البئیان لأنه موضع یجوز لأھل الصر قصر الصلاۃ 
فیە فاشبه البعیدء ولنا أُن مصعب بن عمیر جمح بالانصار فی ھزم النبیت فی نقیع 
الخضمات ولانہ موضع لصلاة العید فجازت فیه ا جمعة کالجامع؛ ولان ا جمعة صلاۃ 
عید فجازت فی المصلی اھ (۱۷۰۰۴) وہذا یدل علی کون ھزم النبیت؛ ونقیع 
الخضمات من فناء ا مدینة قریبا منہاء فافھم. 








ج۸ عدم جواز ال جمعة فی القری ضس 


احتج بعض أکایرنا للمٰسألة بأنٴفرض ال جمعة کان یمکق ولکن النبی مه لم ۱ 
یتمکن من إقامتہا هناك؛ وأقامھا باللدینة چین ھاجر إلیہاء ولم یقمھا بقباء مع إقامته بہا 
أُربعة عشر یوماء وھذا دلیل ما ذھبنا إليه من عدم صحة ا جمعة بالقری: ا 

أما أُن فرض ا جمعة کان بمکة فبدلیل ما اأخرزجه الدارقطنٰ من طریق ا لمغیرة بن: 
عبد الرخمن عن مالك عن الزھریٰ عن عبید اللہ عن ابن عباس قال: أذن النبی مل الجمعة 
قبل أُن یہاجر ولم یستطع ان یجمع بمکكة فکتب إلی مصعب بن عمیر: أما بعدا فانظر 
الیوم الذی تجھر فیه الیہوذ بالزبورء فأجمعوا نساءکم وأبناءکم فإذا مال النہار عن شطرہ 
عند الزوال من یوم ا جمعة فتقربوا إلی اللہ ب رکعتین قال: فھو أُول من جمع حتی قدم النبی 
اللدینةء فجمع عند الزوال من الظھر وأظھر ذلك. ذکرہ ا حافظ فی ”الدلخیص 
الحبیر“ )۱۳٣:۱(‏ وسکت عنہہ وسکوتہ فیه حجة کما سیأتی والمذ کور من سندہ کلھم 
ثقات. والمعروف من عادة ا حدثین أُن ما یحذغفونہ من الإسناد یکون ساما عن الکلام 
وذکرہ الحافظ فی ”الفتم* أأیضا مختصرا ٢(‏ 00 صحاح أُو حسان 
کما الٹزم ومرمنا ذکرہ غیر مرۃ۔ 

ویشھد لە مرسل ابن سیرین أُخرجه این حمید فی ”تفسیرہٴء ومسند کعب بن 
مالك اأخرجه ابو داودہ وابن حبانء وغیرھماء وقد تقدم ذکرھما إلا ان حدیث ابن عباس 
یدل علی أن تجمیع أھل المدینة قبل مقدم النبی مل کان یاإذنك ابن سیرین یقتضی ان 
الأنصار اختاروہ باجتہاد منہم. وا جواب أُن یقال: لا مخالفة لأنه یجوڑ ان یکون ھذا 
العزم علی ذلك حصل منہم أولا ٹم أرسلوا لہ لكهُ یستاذنونہ فی ذلكء فأذن لھُم فی 
فقد جاء الوحی موافقة ما اختاروہء کذا قاله ا حلبی فی سیرةء وأیضا فی روایة ابن عباس 
کون مصعب بن عمیر اُول من جمع وفی مرسل ابن سیرینء ومسند کعب ان اُسُعد بن 
زرارة اُول من جمع بہم قال ا حلبی: ولا مخالفة لن مصعب بن عمیر :کان عند اُسعد بن 
زرارقء کما علمت؛ فکان ہو المعاون علی ا جمعء وکان ا خطیب والمصلی بہم مصعب 
بن عمیر فنسب ا جمع لکل منہا أأی ویکون ما فی الروایة من ان اُسعد بن زرارة هو الذی 
صلی بہم لی العجوز أی جمعھم علی الصلاةء ویؤیدہ ما تقدم من أُن الاُوس والحزرجج 











إعلاء السان عدم جواز ا لجمعة فی القری ٣‏ 


کرہ بعضھم ان یژمہ بعض وأیضا اور بالتجمیع مصعب بن عمیر إلخ )٥١.٢(‏ قلت: 
وھذا أولی من القول بتعدد الواقعة ون الاُولی کانت باجتہاد ٭ من الأنصارء والغانیة بالإذن 
من حضرة الرسالة فان حکم التجمیع لیس ما یدرك الرأی؛ ؛ ما فیه من تغیر فرض؛ 
وإسقاطه إلی فرض آخر؛ ولا مجال للاجتہاد فیه. 

وإن قیل: إن تجمیعھم کان بطریق التنفل من غیر إ إقامة ال رکعتین مکان الظھر قلنا: 
فلیس ذلك من العجمیع فی شیء وإطلاق الجمعة علی ال رکعتین نقلا مع اُداء الظھر بعدھما_ 
باطل قطعاء فان صلاة ا جمعة لا تطلق ذ فی الشرع إلا علی فریضة صلاۃ تنوب مناب ْ 
الظھر وتسقطھا عن الذمة فلا یجوز حمل ا حدیث علی غیر ذلك إلا بدلیل ناهض؛ 
فالحق ما قاله ا حلبیء ومن وافقھ. 

وبہذا اندحض ما قاله صاحب ”سر من یریٴ ' ن حدیث ابن غیاس بطرەق 
الدارقطنی لا یدل علی کون ا لجمعة فرضت بمکةہ ما فیہ من لفظ ”أذن النبی تل الجمعة 
والإذن لا یفید الفرضیة قلئا: لم تعھد ا جمعة فی الإسلام إلا فرضاء والتتفل با جمعة مع 
وجوب الظھر فی الذمة لم یعرف فی الشرع أصلاء والإذن بالفرض لا یکون إلا بطریق 
الفرض ومن ادعی غیر ذلك فلیأت ببرھان. وت یو جت ومستطة 
لھاء والفرض لا ینوب منابہ إلا مثل. والعجب من صاحب ”سر من یری أله یدعی کون 
ا جمعة بجواٹا بأمر ہپ تچ و پوت ذ آثر 
الدین برأیہم؛ ومع ذلك یجیز تجمیع اُھل ا مدینة قبل مقدم النبی لله إلیہا باجتہاد منہم 
من علم النبی گل بہ وإذنہ لھم فی ذلكغء مع ما فیە من تغییر الفرض: واسقاطہ ای فرض 
آخر؛ ولا یجوز مثل ذلك بالرأی اُبدا. 

رر رر کر ہر سے 
جابر بلفظ ”واعلموا اُن الله قد افترض علیکم ا جمعة فی مقامی 'ھذاء فی یومی ھذاء فپچ 
ری بد ای کان رز ان إلخ۔ 

قلٹ: لیس قيه ما یدل علی أُن قوله ذلك کان بالمدینة وقول جابر: ٭ خطبنا رسول 

اللہ یه“ یحتمل کونہ بمعنی خطب السلمینء ولعل جابرا سمعه ممن حضر الخطبة من 

الصحابةہ لہ نظائر فی الحدیث لا یخفی علی مارسه ومن شك فی ذلك فلیطالع باب 
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الارسال من تدریب الراوی. وإن سلمنا فنقول: إن المراد بقوله ”ٴإن اللہ قد افترض علیکم“ 
إلخ الفرض الذی لم یتمکن النبی كيه منہ بمکة أی أداء ا جمعة دون نفس وجوبہاء فان 
الوجوب علی نوعینء نفس الوجوب؛ وجوب الاداء و کان الاُول مک والثانی بامدینة ای 
باعتبار جمیع السلمین من الأأنصار وامھاجرین وإن کان وجوب الأداء ٹابتا فی حق 
البعض وھم الأنصار قبل ذلك أیضا فافھمم ثم قال: ”إن القول بفرضیة الجمعة بمکة 
غریب؛ کما قاله ال حافظ فی الفتح قلنا: غرابتہ لا تستلزم عدم صحتہ کیف؟ وقد تأید 
بحدیث ابن عباس الذی أُخرجہ الدارقطتیء ویمرسل ابن سیرین ویمسند کعب الذی 
أخرجہ أبو داود وأبن حبان ۔ وکلھا حسان الإسناد کما تقدم. 

وأما إنہ هك أقام بقباء أربعة عشر یوما فقد ث بت فلك فی الصحیح للبخاری عن 
اُنس رضی اللہ عنه فی باب مقدم النبی حّ وأصحابہ المدینة (۲۰۷:۷ مع ”الفتح). 

۱ وأما أنه لم یجمع بقباء فلاتفاق اُھل السیر والحدیث: علی ان أول جمعة جمعھا 
رسول اللہ نچ ھا کان بالمدینة بعد شخوصه من قباء۔ ولم یثبت تجمیعه بقباء قبسل 
دخوله الدینق, ۱ 

ولا یلتفت إلی ألقیل الذی ذکرہ صاحب ”سر من یریٴء ولا یدری قائله ولم 
یذکر سندہ ثم قال: ولا بد للحنفیة من القول بتجمیعہ شَله بقباء ما فی رد ا ختار: إذا بنی 
مسجد فی الرستاق بأمر الإمام فھو أمر با جمعة اتفاقا علی ما 'لە السرخسی والرستاق 
القری کما فی ”القاموس“ اھ (۲۳۷:۱) قال: ولا شك أ× مسجد قباء بنی بأمر النبی 
بل الذی عند البخاری أنہ ي آسسە بیدہ الكرمة: فکیف لا تصح ا لجمعة بقباء 
عندھم؟ قلت: ھذا کله کلام جاھل عن مذھب ا حنفیة سیء الفھم ذی غباوۃء فإن امراد 
بالملسجد فی عبارة ”رد اشتار “ السجد ال جامع ولا شك أن أمر الإمام بیناء اللسجد ا جامع 
فی الرستاق اہر با لجمعةہ ودلیل ہذا القید ما فی ٭الدر ا ختار ‏ عن القھستانی إذن ا حاکم 
ہبناء الجامع فی فی الرستاق إذن با لجمعة اتفاقا علی ما قاله السرخسی. وإذا اتصل بە ا حکم 
صار مجمعا عليه فلیحفظ اھ وفی ”رد ا حتارٴ وعبارۃ القھستانیء وتقع فرضا فی 
القصبات؛ والقری الکبیرۃ التی فیہا أأسواق. قال أبو القاسم: ھذا بلا خلاف إذا أُذن 
العوالی أو القاضی ببناء للسجد الامع, وأداء ا جمعق لان ہذا مجتہد فیه فإذا اتصل بە 
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الک اما علیہ رفا ذک رتا إغارۃ لی آنذلا رز کی اَلتیرۃ ای لین فیپ 
قاضء وخطیب؛ ومنبرں وخطب کما فی ”الضمرات“ اھ (۸۳۲:۱) وھذا صریح فی ان 
۔المراد بالمسجد فی کلام السرخسی پنھا هو الملسجد للجامع؛ دون مطلق اللسجدء وکل 
ذلك ھذ کور قبل العبارۃ التی ذکرہا صاحب ”سر من یریٴء ولکنە غمض عیليه عن کل 
ما یفصح عن الرادہ وذکر جملة مجملة یغر الناس بمکرہہ ولا یحیق الکر السیٔ إلا 
بأعله. إذا عرفت ذلك؛ فنقول: إِن النبی مك لم یأمر بیناء اللسنجد ا جامع بقباء ونما بنی او 
أمر ببناء مسجد للصلوات الحمس؛ وبە لا تصح الجمعة فی القری الصغارء أُصلا۔ 

. فان قیل: إِن الإمام حیث نزل جمع عندکم ای من القری قلنا: معناہ إِن الإمام لو 
جمع فی القری تحکم بصحة ا جمعق لصیرورتہا فی حکم الصرء أُو لکون أمر الإمامِ 
وفعله قاطعا للدزاع فی المسائل ا جتہد فیہاء کما ذکرتاہ آنفاء ولیس معناہ ان إقامة ا جمعة 
بالقری واجبة علی الإمام فلو جمع النبی ىك بقباء لقلنا بصحة ا جمعة فیہاء وحیث لم 
یجمع بہا مع کون ا جمعة قد فرضت علیہ بمکة علمنا أن القریة لا تصلح لإقامة 
بہاء وأھلھا لا تجب علیہم ا جمعة أصلاء وأیضا فلا نسلم ان نزولہ ہل بقباء کان من: 
حیث الولاۃ کلا فإنه لم یکن والیا قبل وصولہ إلی المدینة التی بایعه اُھلھا علی النصرة؛ 
وا حمایة إذا نزل عندھمء وکان قبل ذلك فی مکة خائفا یترقبء وھاجر منہا مختفیا مع 
رجلین أو ثلاشة حتی نزل بقبای ٹم شخص منہا إلی المدینةہ وحینئذ استقر بە اللکانء 
وتخلصت لە ولایة اللدینة وما حولھا من القری؛ ولم تتخلص لە حین نزوله بقبا کما 
یعرفه کل من لە طری اکر رالتو فافھم؛ فقد أوضحنا لك ا حجة ولم یبق للخصم 
لا سیما لصاحب' 'سرمن یری“ حجة. 

ولعمری إنه لم یأأت فی کتابه بشیء سوی ما ذکرہ صاحب اپٹری* ' 
وعدایة الوری؛ وتکفل للجواب عنہما شیخ شیختا صاحب أُجسن القری؛ فأحسن 
وأجاد وأغنی وأثری فتغیظ صاحب ”سر من یریٴ وتعصب للزبە؛ وتقدم للجواب 
علهء وائبریٰ فتراہ یذ کر ما تضمن الکتابان قبله بعبارۃ أحری إِلا أنه سبقھما بزیادة السب 
والشتمء ولم یدر ان عذاب الآخرة أُخزی وأفری؛ خذاء وقد أُطلنا الکلام فی ہذا القام 
لکونہ مزلة الأقدامء معت رکا لأفھام الأعسلامء واخےمد لہ الذی وفقنا لإیضاح 
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ا حق وتائیدہ بمحض والانعام. 
تتمة ثانیة: 

فإن قلت: قد روی أبو داود عن عبد اللہ بن عمرو عن النبی يَِهَ قبل ا جمعة علی 
کل من سمع النداءَ اف وقد یسمغ من ہو خارج المصر من أھل القری القریبة من وأنتم : 
لا توجبون علیہم ا جمعة. فما ا جواب عنه؟ قلت: قد اُوجبنا علیہم ا جمعة فی روایة کما 
فی الدرء وشرط لافتراضھا إقامة بمصر وأما النفصل عنہ فان کان یسمع النداء تجب عليه 
عند محمد وبە یفتی کذا فی ”ا لتقی ّ اھ (۸۱:۱ مع الشامیة) نعم! ظاہر الروایة عن 
أأصحابنا اُنہا لا تجب إلا علی من یسکن المصر او ما یتصل'' بە فلا تجب علی أھل السواد 
ولو قریباء وھذا أأُصح ما قیل فیه اھ وبہ جزم فی التجنیسء قال فی الإمداد: قد علمت 
بنص ا حدیث والاثرء والروایات عن أثمتنا الثلاشة واختیار ا حققینء من أُھل الترجیح أُنە 
لا عبرة ببلوغ النداء ولا بالغلوةہ ولا الأمیالء فلا عليك من مخالفة غیرہہ وإن صحح اھ 
کذا فی ”رد ا حتارٴ (۸۰۲:۱) وعلی عذاء فالجواب عن الحدیث أن أبا داودقد رجح 
وقف حیث قال: روی ھذا الحدیث جماعة عن سفیان (الٹوری) مقصورا علی عبد الله بن 
عمرو ولم یرفعوہ وا اُسندہ قبیصة اھ .)٥۰۹:٤(‏ 

. قلت: وقبیصة ھذا ہو ابن عقبة من رجال ا جماعةء صدوقء ریا تخالفء کما فی 

”التقریب“ (ص:۱۷۲)ء فلا یعتمد علی تفردہء وفی إسنادہ محمد بن سعید الطائفیء قال 
المنذری: وفیه مقالء کما فی ”عون العبودٴء وفی ”تہذیب التلت* (۱۹۱:۹) قال: 
ابن أبی وارة محمد بن سعید ثقة وثقه البیہقی اھ وفی ”التقریب٭ (ص: ۱۸۳): 
۔صدوق وفی السند أُبو سلمة بن نبیە غن عبد اللہ ھارون وھما مجھولان کما فی 
”التقریبٴٴ (ص:١٤ ١١‏ و٢٥۲).‏ 

فا لحاصل: ان ا حدیث لم یثبت رفعه یاسناد یحتج بە والموقوف أیضا ضعیف 
لجھالة الرجال وَأما ما فی العزیری (۱۹۷:۲): قال عبد ا حق: الصحیح وقفه اھ فمعناہ ان 
الوقف اُسلم حالا من الرفع, لا أنە صحیح فی:اصطلاح ا حدثینء قال الشوکانی فی 


)١(‏ راد باللتصل فتاء الصر 
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”الیل ": وقد ورد (الحدیث) من حدیث عبد اللہ بن عمرو من وجہ آخخر أُخرجەہ 
الدارقطنی من روایة الولید عن زھیر بن محمد قال العراقی لکن زھیر روی عن أُھل الشام 
مناکیرء والولید مدلس؛ وقد رواہ بالعنعنة فلا یصح'' ورواہ الدارقطنی أأیضا:من روایة 
محمد بن الفضل عن حجاج ومحمد بن الفضل ضعیف جداء والحجاج هو ابن أُرطاۃ 
مدلس مختلف فی الاحتجاج بە انتہی کذا فی ٴ بذل ا جھود (١٦٦٦۱)۔‏ ۱ 
وأیضا فان ا مراد بالنداء ا مذکور فی ا حدیث ہو النداء الواقع بین یدی الإمام فی 
السجد لأنه الذی کان فی زمن النبوٰۃ لا الواقع علی المناراتء فان محدث کما سیأتی؛ 
قاله الش وکانی فی ”الیل“ وھذا النداء لا یسمعہ جمیع من فی البلد فضلا عن أُھل القری 
القزیبة منه. اللھم إلا أُن تکون القریة متصلة البنسیان بالمصسر ولا خلاف فی 
الوج-وب علی أُھلھا۔ 
وإنما الکلام فی المنفصلة عنه قریبة منه وأیضاء فتعلیق السعی علی سماع النداء 
یسقط عمن کان فی المصر الکبیر إذا لم یسمعھ. وقال ا حافظ فی ”الفتح“: ”والذی ذھب 
إليه ا جمھورہ أنہا جب علی من سمع النداء أأو کان فی قوۃ السامع سواء کان داخل البلد 
أُو خارجه؛ ومحله کما صرح بە الشافعی ما إذا کان المنادی صیتا والأصوات هادئق 
والرجل سمیعاٴ قلت: وھذا القدر لا یکفی لرفع الإشکال فإنہ إذا كَانْ البلد کبیرا جدا 
کالقسطنطنی ونحوها فان لا یبلغ صوت الؤذن (لا سیما إذا اُذن بین یدی الإمام فی 
السجد فإنه ہو ا مراد بالنداء فی ا حدیث) فی نواحی البلد وأطرافہ ولو کان ا لؤذن صیتاء 
والرجال سامعینء والصوات هادئة فلا تجب علیہم ال جمعة علیٰٗ ھذا القول؛. وھذا 
بخلاف الاّیة وقد حکی العراقی فی ٭ شرح الترمذی٭ّ عن الشافعی؛ ومالك وأحمد بن 
حنبل أأنہم یوجبون ال جمعة علی أھل المصر وإن لم یسمعوا النداء اھ وقد ادعی فی 
”البحر “. الإاجماع علی عدم اعتبار سماع النداء فی موضعھا قالە الش وکانی کما فی 
”بذل ا جھود (١١٤٦٦)۔‏ ۱ 


)١(‏ قلت: فلا یصح تجوید ابن حجر (الھیٹمی) ھذا الشامد کما نقله عدہ فی ”بذل ا جھود٭ فان عنعنة الولید ضعیفة 
بالاتفاق۔ 














فالحدیث مع ضعفه متروك العمل بظاھرہ؛ فلا یجوز للخصم معارضة بحدیث 
علی: ”لا جمعةہ ولا تشریق إلا فی مصر جامعٴ. ولا یصح إیرادہ علی الحنفیة بوجھ. 
وقال عطاء: ”إذا کنت فی قریة جامعة ونودی بالصلاۃ من یوم ا جمعةء فحق عليك ان 
تشھدھا سمعت النداء او لم تسمعه“. غلقه البخاریء ووصله عبد الرزاق عن ابن جریج 
عنف وزاد ”قلت لعطاء: ما القریة الجامعة؟ قال: ذات الامیر وا لجماعة والقاضی؛ والدور 
الجتمعة الآخذ بعضھا ببعض, مثل جدة وقوله ”سمعت النداء أُو لم تسمعهّ یعنی إذا 
کنت داخل البلد۔ وبہذا صرح أحمدہ ونقل النووی أنە لا خلاف فی. قاله ا حافظ فی 
”الفتح“ (۳۲۰:۲) 

وفیه دیق ضق سر فتار ہن ارہ سیر وعلی أُن القریة ا جامعة لا 
تطلق علی کل قریة لا ینتقل عنہا اھلھاء کما زعمه صاحب ' سر من یریٴ وجماعة بل 
لا بد لھا من أمیرء وجماعة وقاضء کجدء وما شابہھاء وإطلاق القریة علیہاء کما فی 
القرآن: ”لو لا نزل ھذا القرآن علی رجل من القریتین عظیمٴء فافھم۔ 

وأُما حدیث أبی ھریرة مرفوعا: ”ا جمعة علی من آواہ اللیل إلی أعله“ٌ فقد رواہ 
اترمذی والبیہقیء وضعفاہ ونقل عن أحمد آن لم یرہ شیقاء وقال لن ذکرہ لہ: " استففر 
ربك استغفر ربلغ“ . کذافی ”العمدةٴ للعینی )۲۷٢۰۰۳(‏ 

وفی ”فتح الباری“ :)۳۲٣:٢(‏ وأخرج البیہقی اسناد صحیح عن این عمر 
موقوفا عليه ”وا جمعة علی من یأت أھلهٴ قال ال حافظ فی ”الفتح“: ومعناہ ان ا جمعة 
تجب عندہ علی من یمکنہ الرجوع إلی موضعہ قبل دخول اللیلء فمن کان فوق ھذہ 
السافة لا تجب عليه عندہہ قال: واستشکل بأنە یلزم منە أنه یجب السعی من أول النہار 
وھو بخلاف الاآّیة اھ (۳۲۰:۲) فان الیة علقت وجوبە علی وقوع النداء ما تقرر عند 
ئمة البیان من ان الشرط قید لحکم ا جزاء فلا یجب السعی قبل النداء البتة. ھذا محصل 
کلام ا حافظ ومبناہ علی کون تعلیق ا حکم بالشرط والوصف نفیا عما عداہ کما هو 
مذھب أُھل العربیةء وجمھور الاأصولیین القائلین بمفھوم المخطاب؛ خلافا للحنفیة فلا یلزم 
عندھم من وجوب الجمعة علی من آواہ اللیل ومن وجوب السعی عليه من أول النہار 
_ مخالفة الأیة نع یلزم مخالفة ا حدیث الصحیح الوارد فی انتیاب أھل العوالی للجمعةء. 
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ولو کانت ا جمعة علی من آواہ اللیل ما انتابوا بل حضروا کلھم ا جمعة بالمدینةء ویلزم 
أیضا مخالفة قوله تعالی: ما جعل علییکم فی الدین من حرج 


وفی وجوب السعی من أول النہار من ال حرج ما لا یخفی فیحمل أثر ابن عمر 
علی الندبء وکذا حدیث أبی هریرةء فیستحب لاھل القری القریبة من البلدان یشھدوا 
ا جمعة بہء وفیه إشعار بعدم صحتہا فی القری الصغیرۃء وإلا لم یحتج إلی القول.بأن 
ا جمعة علی من آواہ اللیلء وبأن ا جمعة علی من یأت أُھلہ لڑمکان إقامة ہؤلاء الجمعة 
بمواضعھم؛ ولا یندب الشارع إلی تحمل المشاق إلا لأمر لا یحصل بدونہ وإذا اىکن 
حصولە بدونہف فالأولی اختیار الأمون عليهء کما ورد فی ا حدیث الصحیح: (ما خحیر 
رسول اللہ طلله بین أمرین إِلا اختار أیسرھماء۔ 


فبطل قول من قال: إِن ا جمعة وإن کانت تصح فی القری الصغیرۃ ولکن یستحب 
لأھلھا أن یشھدوها بالاأمصارء لکونہا من شعائر الإسلامء ومبناھا علی إظھار الش وکة. 
لأنا نقول: إن شعائر الإسلامء وإظھار الش وکة لا تختص بالامصار فإن الاذانء والجماعة 
اللمکتوبۃہ والأضحیة من شعائر الإسلام أأیضاء فی شھود أھل القری الجمعة بالصر إبطال 
شعائر الإسلام وشوکتە عن القری مع إمکانە فیہا بل إنما یستحب ذلك لاھل القری لعدم 
صحة ا جمعة فیہا۔ 
فان قیل: إذا لم یختص شعار الإسلامء وإظھار شوکتہ بالاأمصار فلم اشترطت 
ا حنفیة اللصر لصحة ا لجمغة. قلنا: قیدوھا بذلك علی خلاف القیاس بأثر غلی اذ کور أُول 
الباب؛ لا لأن إظھار اش وكکة یختص بالأمصار کما زعمه الزاعمون؛ ولو کان غبنی 
صلاۃ ا جمعة علی إظھار الش وکة عندعم لم یقولوا بصحتہا بأربعة رجالء ولا الشافعیة 
بصحتہا بأربعین رجلاہ فان ھذا القدر لا یکفی لإظھار الش وکة أصلاہ بل شرطوا لھا 
جماعة کثیرة یتیسر بہا [ظھار الش وکة الإسلامیة فمن زعم أُن ا حتفیة ِا شرطوا اضر 
" للجمعة لإظھار الشوکة کصاحب ”سر من یریٴ وبعض الناس مؤلف الإحیاء فقد ضل 
ضلالا بعیداء فان ال حنفیة کلھم صرحوا بأن أثر علی ھذا مرفوع حکماء لکونە واردا علی 
خلاف القیاس المستمر فی الصلوات من عدم تخصیصھا بمکان دون مکان (لقوله تعالی: 











ج-۸ عدم جواز ا جمعة فی القری ١‏ 


إوحیٹما کنتم فولوا وجوھکم شطرہ4 وقولہ یم وجعلت لی الأرضء مسجدا 
وطھورا)) وإن کان مبناہ علی إظھار' الش وکة لم یکن الاأثر خلاف القیاس؛ فالعجب من 
اہولاء کیف یوردون علی الحفیة بزعومھم الفاسدء وأمائیہم الکاسدة ما لا یرد علیہم. 

وقال سیدی ا لمولی ا خلیل قدس الله سرہ فی ”بذل ا جھود“ :)۱٦٤١١٢(‏ قلت: 
ویحتمل أن یکون معنی علی من آواہ الیل إلی أھلە أُن ا جمعة واجبة علی من وصل من 
السفر إِلی أھله والوطن. فحاصلہ: ان ا جمعة لا تجب علی ا مسافر. فلم یبق الحدیث قابلا 
للاحتجاج اھ۔ 

قلت: وکذا قول ابن عمر: ”ا ٣جمعة‏ علی من یأت أھله“ٌ یحتمل ھذا العنی وإذا 
جاء الاحتمال بطل الاستدلال. قال العینی: وقالت طائفة: یجب علی أھل المصرء ولا 
یجب غلی من کان خارج الصر سمع النداء أو لم یسمعھ. قال شیختا فی "شرح 
الترمذی“: وھو قول أبی حنیفة بناء علی قولہ: ”إن ا جمعة لا تجب علی أھل القری 
والبوادی ما لم یکن فی اللصرٴ. ورجح القاضی ابو بکر بن العربیء وقال: ”إن الظاھر مع 
أبی حنیفةٴ اھ (۲۷۹:۳)۔ ا 

قال بعض الناس: ویؤید قول ابن عمر ای بالمعنی الذی ذکرہ ا حافظ فی ” الفتح” ما 
فی ”الترغیب“ للمنذری (۱۲۸:۱) عن ابی ھریرة مرفوعا: لا مل عسی اأحدکم أںن 
یتخذ الصبة من الغنم علی راس میّل أو میلینہ فیتعذر عليه الکلأ فیرتفع ٹم تجیء ا جمعةء 
فلا یجیء؛ ولا یشھدھاء وتجیء الجمعة فلا یشھدھاء وتجیء ا لجمعة فلا یشھدھا حتی 
یطبع علی قلبه). رواہ ابن ماجة پإسناد حسنء وابن خزیمة فی ”صحیحہٴ اھ. 


قلت: فی سند ابن ماجة معدی بن سلیمان صاحب الطعامء وھو ضعیف'' عن 


(م وإن کان ذکر ہذا ا مبنی واحد من ا حتفیق غمرادہ بیان الحکمة دون العلقہ والاحکام تدور مع العلل دون ال حکم؛ 
کما هو ظاھر۔ 

)٢(‏ والحدیث ذکرہ ابن تیمیة فی ”النتقیٴ“ء وضعفه الش وکانی فی ”التیل )٠٠٦:٣(‏ وقال: والظاھر جواز السفر قبل 
دخول وقت الجمعق وبعد خروج لعدم الائع من ذلكء وحدیث أبی هریرةء وکذا حدیث ابن عمر (معناہ) لا 
یصلحان للاحتجاج بہما علی اماعء ما عرفت من ضعفھماء ومعارضة ما هو أَنہض منہماء ومخالفھما ما هو 

۹ الأصلء فلا ینتقل عده إِلا بناقل صحیح۔ 











ابن عجلانء وقد روی معدی عنه مناکیر کما فی ”التقریبٴ (ص:۲۱۹) و ”التہذیب“ 
(۲۲۹:۱) ولیس فیە تأیید لقول ابن عمرہ فإنه فی حق من کان ساکتا خارج المصر؛ کما 
فسرہ بە الحافظء وھذا فیمن کان داخل المصرء فیخرج منہ یوم الجمعةء فان حرج قبل 
الزوال مسافرا و قاصدا ا حروج إلی موضع لا تجب علی أھله ال جمعة جازء ولا یجوز بعد 
٠‏ الزوال حتی یصلی ا جمعة کما فی ٭الدر والشامیةٴ (۸۱۱:۱). فا حدیث محمول علی 
ال حروج من المصر بعد الزوال؛ او قبلە إذا لم یقصد ا خروج إلی موضع لا تجب علی أعله 
ا جمعة بل قصد ا حروج إلی فناء اللصرء کما ہو عادة الرعاۃ غالبا ومثله تجب عليه ال جمعة 
عندناء ولا یجوز لە ترکھا وفناء للصر قد یکون أزید من میلینء کما لا یخفیء وإذا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلالء علی أنه یعسارض خدیث انتیاب أھل العوالی: ومو أصح 
منه وأُقوی. 
نتمة ثالنة: 
وإذا لم تجز ا جمعة فی القری؛ فعدم صحتہا فی البراری أولیء وقد قام علی ذمك 
الدلیل أأیضا۔ وهو ان النبی يك لم یجمع بعرفاتء وقد کان الوقوف بہا یوم ا جمعق ففی 
صحیح البخاری فی باب زیادة الإیمان ونقصانه فی أثر طویل قال عمر: ”قد عرفنا ذلك 
الیوم والمکان الذی نزلت فيه علی النبی یل وہو قائم بعرفة یوم ا جمعة اھ وفی 
٭صحیح مسلمٴّ (۳۹۷:۱۱): فأجاز رسول اللہ لگ حتی أتی عرفةء فوجد القبة قد 
ضربت لە بنمرة إلی ان قال ثم أذن ثم أقام فصلی الظھر ثم أقام فصلی العصر ولم یصل 
بینہما شیغا اھ وفی ”الصفیٴ ‏ حدث الھند مولانا الشاہ ولی اللہ (ص:١٥۱):‏ بجھت 
آنکه در زمان آنحضرت لہ در بدو جمعہ نمی بود وبا آنخضرت ئل جمع کثیر از 
اھل مکه در عرفه بودند ایشان را بجمعه نفرمودند وسفر اگر سبب عدم تحتم در حق 
آنحضرت هك واھل مدینة می تواند شد در حق اھل مکە علت نمی تواند شد الا بودن 
ایشان در صحراء اھ 


ثتمة رابعة: 


قد یحتج الخصم علی مذھبه با فی البخاری تعلیقا: ” وکان اُنس رضی اللہ عنه فی 








قصرہ أحیاتا یجمع وأحیانا لا بجمع وھو بالزاویة علی فرسخین اھ قال: ففیه دلیل علی 
صحة ا لجمعة فی القری؛ لان اُنسا رضی اللہ عنه کان أُحیانا یجمع فی قصرہ وھی قریة. 

قلنا: وفی دلیل علی أُنہا لا تجب علی أُھل القری؛ ولا یجب علیہم شھودھا باثصر 
اأیضا۔ رل تشم فو ہد جا و جو 
الخصم ؛ لا سیما صاحب ”سر من یری“ وجماعتہ. علی ان قولہ: ”أحیانا یجمع وأأحیانا 
لا یجمع“ یحتمل معنیین ای یصلی بمن معه ا جمعة أو یشھد ا جمعة بجامع البصرق کما 
قاله الحافظ فی ٭الفتحٴ )۳٣٣٣:٣(‏ قال: وھذا وصلہ ابن أپی شیبة من وجه آخر عن اُنس؛ 
”أنه کان یشھد ا جمعة من الزاویة وھی علی فرسخین من البصرة"ّ قال: وھذا یرجح 
الاحتمال الثانیء ولا یعارض ذلك ما رواہ عبد الرزاق عن مغمر عن ثابت قال: ”کان 
اُنس یکون فی ارضہء وبینه وبین البصرة ثلائة أُمیالء فیشھد البصرۃ٭ٴ لکون ثلائة اُمیال 
فرسخا واحداء لأنہ یجمع بأن الارص اذ کورة غیر القصر؛ وبأن اأنسا کان یری التجمیع 
حتما إن کان علی فرسخ: ولا یراہ حتما إذا کان اکٹر من ذلكء ولھذا لم یقع فی روایة 
ثابت التخییر الذی فی روایة حمید اھ (التی علقھا البخاری) قلت: ویحتمل أنه کان یری 
التجمیع حتما من أرضہہ دون قصرہہ لکونہا من توابع البصرۃ داخلة فی فنائہا بخلافہہ 
فلا یرد علی ظاھر الروایة من أصحانا۔ 

وبا جملة: فأثر اأنس ہذا محتمل ملمعنیین, والراجح منہما الثانیء فلا یرد بە علی 
ا حنفیة شیء. نع یرد علی ال خصم فی قوله بوجوب ! جمعة علی أھل القری ولو 
بشھودھا با مصرء واللہ تعالی أعلم. 

وقد روی البیہقی فی المعرفة بإسنادہ إلی الشافعی قال: ٭وقد کان سعید بن زید 
واٗبو ھریرة یکونان بالشجرۃ علی أقل من ستة أمیال یشھدان الجمعةء وبدعانہاء وکان 
یروی ان اأُحدھما کان یکون بالعقیق یترك الجمعةء ویشھدھاء وکان یروی اُن عبد الله بن 
عمرو بن العاص کان علی میلین من الطائفب یشھد ا جمعة ویدعھاء کذا فی "آثار 
السٹنء وسندہ إلی الإمام الشافعی رجاله ثقات؛ کما فی ”التعلیق ا حسن٭ (۷۹:۲). 
والإمام الشافعی رحمہ اللہ رواہ معلقاء وتعلیقہ حجةء کتعلیق البخاریء وفی کل ذلك 
دلیل علی عدم وجوب ال جمعة علی أھل القری وعلی عدم وجوب شھودھا علیہم 





إعلاء السان عدم جواز ا جمعة فی القری ۱ ٤‏ 


بالصر ومن ادعی أُنہم کانوا یت رکونہا بالقریةہ ویشھدونہا بامصر أو علی العکس؛ 
فلیأت علی ذلك ببرھان, 

وقد یحتج بما فی البخاری أیضاء قال یونس: وکتب رزیق بن حکیم إلی ابن 
شھابء وأنا معه یومئذ بوادی القری ورزیق عامل علی اُرض یعملھاء وفیہا جماعة من 
السودان؛ ورزیق یومغذ علی أَيلة (اأی أمیر علیہا۔ فتح) فکتب ابن شھابء وأنا اأسمع؛ 
یمرہ أن یجمعء یخبرہ أن ساما حداثہ ان عبد اللہ بن عمر قال: سمعت رسول اللہ یل 
یقول: (کلکم راع وکلکم مسؤول عن رعیتےہ ا حدیث؛ قال: ففیے إِقامة 
ا جمعة فی القری۔ 

قلت: لا دلیل فیه علی ذلك أصلاء لن لیس بصریح فی أُن السؤال کان علی 
العجمیع بالأرض التی کان یزرعھا من أأعمال أیلة أُو عن العجمیع بأیلة نفسھاء وإن کان 
ٴ الظاھر الاول کما قاله ا حافظ فی ”الفتح“ (۳۱۷:۷)ء ولکن الٹانی محتمل أیضاء علی ان 
المخصم إِن کان یدعی ثبوت إقامة ا جمعة فی القری بنفس ا حدیث التصلء فلا دلالة فیە 
علی ذلك أُصلاء وإن کان یدعی بکتاب ابن شھاب یأمر فیه رزیق بن حکیم بأن یجمع 
فلا یتم بە خجة أأیضاء لکونە من قول التابعیء ولا حجة فیەء وأأیضا فمن أین علم أنە أمر 
بذلك سواء کان فی مدینة او فی قریةہ فإن قال: رزیق کان عاملا علی اُرض یعملھاء 
وکان فیه جماعة من السودان وغیرہمء ولیس ھنذا إلا قریة فلا یتم بە استدلاله اأیضاء 
لأنہا لو کیانٹ قریة سُماھا باسمھاء فیحتمل کون ھذہ الأرض من توابع أيلة داخلة فی 
فناٹھاء وإن سلمنا کونہا قریةء فقد صار حکمھا حکم المدینة بوجود ا لمتولی علیہا من 
جھة الإمام وقد قلنا فیما مضی: إن الإمام اذا بعث إلی قریة نائبا لإقامة الأأحکام تصیر 
مصرا قاله العینی فی ”العمدة“ (۹:۳٦۲)۔‏ 

وبہذا اندحض قول الحافظ فی ”الفتح“: ”إن فی هذہ القصة إماء إلی أُن ا جمعة 
تنعقد بغیر إذن من السلطان“ اھ لان رزیقا کان عاملا وأمیرا علی أیلة من قبل عمر بن 
عبد العزیزں ومن کان مولی من جھة السلطان کان ماأُذونا یإقامة ا لممعةہ لاُنہا من أکبر_ 
مصالح الرعیة فافھم. نعم؛ فیە [إماء إلی ان جواز ال جمعة فی القری لم یکن ظاھرا لأأھل 
عذا الزغانء وإلا لم یحتج رزیق إلی السژال عنه۔ 








ج-۸ 3 : ٤‏ 
باب إذا بعث الإمام نائبا لە إلی قریةء وأقام الجمعة بہا 
صحت ال جمعة, وأن الإمام أو نائبہ شرط لصحتہا 

-٣٠٦‏ - صح: أنه کان لعثمان رضی اللہ عنه عبد اُسود اُمیر علی الربذة 
یصلی خلفه أٌبو ذر وعشرۃ من الصحابة ا جمعة وغیرھاء ذکرہ ابن حزم فی : 
”اغحلی“ ء کذافی ”شرح اللیة“ للحلبی (ص-٥١۲).‏ 

۵ ہے مل ال سح ون ای وا سال ان سی من اکری 
نے 5 ”العرفة و کت می 
)٤: ٢( ۱‏ وقال: إسنادہ مجھول اھ قلت: لعله راد مولی لال سعید ولکنہ 
تابعیء وا جھول فی القرون الثلاثة لا بضرنا کما ذکرہ فی القدمة. 

باب إذا بعث الإمام نائبا لە إلی قریةء وأقام ا جمعة بہا 
صحت ا جمعة وأن الإمام ُو نائبہ شرط لصحتہا 

قولہ: ”مال کالما“ الخ: دلالتہ علی الجزء الاُول من الباب ظاھرق ولا 
دلالة فیه علی ان الربذة لم یکن یسکن فیہا غیر أأبی ذرہ وعشرة من الصحابق بل امراد ان 
هذا العبد کان یصلی خلفه من أُجلة اللسلمین: أبو ذرء وعشرة من الصحابة مع غیرھم من 
السلمین. : 

۔ قوله: ”عن مولی لال سعید بن العاص“ إلخء قلت: قوله ”نعمء إذا کان علیہم امیر 
فلیجمع“ دلیل علی اشتراط الامیر للجمعة ظاہرء والعجب من ضاحب ”التعلیق المغنی “: 
أنه کیف أورد هذہ الآثار علی ا حتفیة ولم یدر اُنہا حجة لھم؟ وبہا ظھر ا جواب عما 
کے مو اب وو رر سیت کپ سس ”أنه کان یری أھل 
امیاہ بین مکة؛ واللدینة یجمعون فلا یعیب علیہم“ اؤھ, قلنا: : لعل ھؤلاء کان علیہم أمراء 
من الإمام؛ فلذا لم یعب علیہمء وإذا جاء الاختمال بطل الاستدلال؛ علی اُن القول مقدم 
ہے و سای 
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۲ء حدشا: وکیع عن جعفر بن برقان قال: کتب عمر بن عبد العزیز 
إلی عدی بن عدی: دأیا اأُھل قریة لیسوا بأھل عمود ینتقلون فأمر علیہم أمیرا 
یجمع بہم). أخرجهہ این ابی شییةء وإسنادہ ضعیف؛ فان جعفرا لم یسمع من 
عمر بن عبد العزیز؛ ولم یثبت سماعه من ابن عدی وأنه لم یسندہء ولم یذکر 
أنه شھد الکتابق فھو منقطعء کذا فی ”التعلیق الحسن“ )۸٣:٤(‏ قلت: ولکن 
له شاھد۔ ١‏ 


٣‏ - عن: عمر بن عبد العزیز ”أنه کان متبدیا بالسویدا فی إمارتہ 
علی ا حجازء فحضرت ال جمعة فھیأوا له مجلسا من البطحاء ثم أُذن بالصلاق 
فخرج فخطب؛ وصلی رکعتین؛ وجھرہ وقال: إن الإمام یجمع حیث کان 
رواہ عبد الرزاق فی "مصنفهٴ کذا فی ”التلخیص البیرٴ (۱۳۲:۱)۔ 

٤‏ عن: علی بن خشرم عن عیسی بن یونس عن شعبة عن عطاء بن 
بی میمونة عن ابی رافعء (أن أبا عریرۃ کتب إلی عمر رضی اللہ عنه یسأله عن 

قول: ”حدثنا وکیع إلخ قلت: دلالة قول عمر بن عبد العزیز ”فأمر علیہم أمیرا 
یجمع بہم علی توقف ا جمعة علی الامیر ظاھرةء وإلا لم یکن لھذا القول معنی. 

قوله: ”عن عمر بن عبد العزیز“ إلخ: قلت: دلالة قولہ: ”٭إن الإمام یجمع حیث 
کان ٭ علی جواز إِقامة الإمام ا جمعة فی القری ظاھرةء وفیه أیضا أُنْ ذلك مخصوص 
بالإمامء أُو من کان نائبا لەہ ولیس ذلك لأھل القری مطلقاء وإلا لم یحتج عمر بن عبد 
العزیز إلی الاحتجاج بہذا القول وا لمراد بقوله: ”حیث کان“ أی من الاُمصار والقریء 
لعدم صحة الجمعة فی البراری اتفاقا. وأیضا فقد قید عمر بن عبد العزیز إقامة الجمعة 
بالقری بالذین لیسوا بأل عمود ینتقلونء فکیف یصح تعمیم قوله: ”حیث کان“ 
للصحاری والبراری؟ وقول عمر بن عبد العزیز وإن لم یکن حجةہ ولکن ا خصم احتج بە 
علیناء فبینا أُنه حجة لنا عليك لا لك۔ 

قولہ: ”عن علی بن خشرمٴٴ إلخ: قلت: کان أبو ھریرة أمیرا بالبحرینء استعمله 
عمر بن الخطاب علیہاء ومع ذلك استاُذن عمر بن ا خطاب فی إقامة ا جمعة بہاء فدل ذلك 
علی ان ا جمعة یشترط لھا الإمام او نائبە اأُذون یإقامتہا دلالة و صراحةء ولعل ابا ھریرة 
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ا جمعة وھو بالبحرین ”ا فکتب إلیہم ان جمعوا حیثما کنتم). أُخرجهہ ابن 
خزیمة صاحب الصحیح۔ قال البیہقی فی ” المعرفة“: إسناد ھذا الأثر حسن؛ کذا 
فی ٭التعلیق امغنی ٠‏ (١٦٦٦۱)۔‏ 

٥‏ - عن: أبی سعید الخدری رضی اللہ عنه قال: خطبنا النبی لہ 
ذات یومء فقال: إن اللہ کتب علیکم الجمعة فی مقامی ھذاء فی ساعتی ھذہ؛ 


لم یکتف بالإذن دلالةء بل اأُراد حصول الإذن بہا صراحة احتیاطا فأذن لە الإمام عمر 
ولأمغالہ من الأمراء بقولہ: ”جمعوا حیثما کنتمٴء ولو لم یکن الإمام ونائبە لاذون بالإقامة 
شرطا لصحة ا جمعة لم یکن لسوال أبی ھریرۃ معنیء ولا یخفی أُن امراد بقوله: ”حیثما 
کنتمٴ الموضع الصالح لإقامة ا لجمعة بدلیل قولہ: ”جمعوا ونظیرہ قولہ یلت : (جعلت لنا 
الأرض کلھا مسجدا وطھوراہ. أخرجه مسلم وزاد أحمد یتما أدرکتی الصلاۃ _ 
تمسحت: وصلیت٭ ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح“ (۳۷۱:۱) فإن قوله: ”أینما اُدرکتنی 
الصلاةٴ أرید بە اللکان الصالح لھاء لکراهتہا فی المقبرةء وا جزرةء وا حمامء ومعاطن الإبل 
وغیرھاء وعدم صحتہا فی الکان النجس اتفاقاء فکذا هھنا. فافھم؛ فإِن ا خصم لا یتاُمل 
سا افئرک ولا می ااظر کی بنازکھاو لیے اض عتَوم قلَعَمَرا ”جمعوا حیئما 
کنتمٴ وجعلہ حجة لجواز ا جمعة فی القری مطلقاء ولم یدر أنه مخصوص با کان الصالح 
اتفاقاء لأنہ لا تصح الجمعة فی بیت لە غلقء ولا فی الکان النجس, وإذا کان کذلك فقد 
زال عمومہ فلنا ان نخصه بالامصار بدلیل آخرہ أو بالقری التی فیہا آمیر من الإمام بدلیل 
کون الخطاب للامیر واللہ اُعلم, 

قولہ: ”عن ابی سعیدٴ إلخ: قللت: وا ذکرنا من طرق الحدیث اندحض ما أوردہ 
بعض الناس علی شیخا أنه أورد فی الخطب ا أثورة لە خطبة موضوعة وأشار إلی ھذہ 


)١(‏ ای أمیر علیہاء فقد قال عبد الرزاق: أُخبرنا معمر عن یوب عن ابن سیرین؛ ”ان عمر استعمل أبا ھریرۃ علی 
البحرینە فقدم بعشرة آلافء فقال لە عمر: استأاثرت بہذہ الأأموال فمن أین لك؟ قال: خیل نغجت: وأعطیة 
تتابعت: وخراج رفیق لی فنظرہ فوجدھا کما قالء ٹم دعاہ لیستعملە فأبى؛ فقال: لقد طلب العمل من کان خیرا 
منك قال: ِنه یوسف نبیٰ الله ابن نبی اللہ وأنا أبو ھریرة بن أمیمةہ وأخشی ثلائاء ان أقوُل بغیر علم أو أُقضی بغیر 


حکم؛ ویضرب ظھری ویشعم عرضی؛ وینزع إلی؛ کذا فی ٭الإصابة .)۲۰٢:۷(‏ 
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فی شھری ھذاء فی عامی ھذا إلی یوم القیامة. من ترکھا بغیر عذر مع امام 
عادلء أو امام جائر فلا جمع اللہ شمل ولا بورك لە فی أمرہ. ألا! ولا صلاةۃ 
لٹ ألا! ولا بر لہ ألا! ولا صدقة لە. رواہ الطبرانی فی الأوسطء وفیه موسی بن 
عفَیة اباطلی ولم اُجد من ترجمه. وبقیتة رجسالہ ثقات کذا فی 
مجمع الزوائدٴٌ .)۲۰۹:١(‏ 
قلت: و مئله ثفة علی قاعدة ان حبانء کما ذکرنا فی القدمةہ وأیضا فلم 


واغتر بسند ابن ماجة وفیه العدوی ا متہم بالوضع: ولم یطلع علی طریق مھناأً بن یحییء 
وھی سالمة عن العدوی؛ وقد صرح ابن عبد البر بخطاً من جعل مدارہ عليه؛ وحمل عليه 
من اأجله؛ قال: ”فقد وجدناہ من روایة غیرہٴ. وقال ابن القیم فی ”زاد العادٴ: وقد حفظ 
من خطبتہ مك من روایة علی بن زید بن جدعانء وفیہا ضعف یا ایہا الناس! توبوا إلی 
اللہ عز وجل قبل ان تموتواٴء فذ کرہ مطولا (۱۱۹:۱)۔ 

فتراہ قد جعله محفوظا وجعل مدارہ علی ابن جدعان دون العدوی؛ وإما قال؛ 
”وفیہا ضعف ما فی ابن جدعان من ا مقال؛ ولکنہ لا یضرناء فان الرجل مختلف فيه ‏ 
وحدیث مثله حسن؛ کما ذکرنا هذا الأصل غیر مرةء وأُصلناہ فی القدمة وابن جدعان 
حسن لہ الترمذی فی ٭جامعهٴ (۹۲:۲-۹۷:۱) وفی غیرھا من ا مواضع وقال 
۱ المنڈذری: قال الترمذی: صدوقء وصحح لە حدیثا فی السلام. وحسن لە غیر ما حدیث 
اھ (ص:٥٥٣‏ ترغیب). وقال الھیٹمی فی ”مجمع الزوائدٴ: علی بن زید اختلف فی 
الاحتجاج بە؛ وقد وثق اھ (۱۹۷:۱). فا حدیث حسن لا یمنع من الاحتجاج بہ کما قاله 
العینی فی ”العمدةٴء وا مراد بالضعف فی کلام ابن القیم ما یقابل الصحیح فلا ینافی 
حسنہ؛ ودلالة الحدیث علی اشتراط الإمام للجمعة ظاہرة لأنہ ٌك األحق الوعید بتا رکھا 
إذا کان مع إمام. فکان الإمام شرطا فی لزومھا. کما یفیدہ ا جملة الواقعة حالاء فلا تصح 
ا جمعة بدونهە. وھذا ہو معنی الشرط بعینه. 

وأما إنه شرط الوجوب أو شرط الصحة فلا یخفی ان شرائط الوجوبء إِنما ھی ما 
”کان راجعا إلی اللصلی نفسە؛ کا حریق والصحة والسلامةہ والاقامة والبلوغء وأما ما 
کان راجعا إلی غیر الصلیء فھو من شرائط الصحة ولا یخفی أُن الإمامء والجماعة 
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یذ کرہ الذھبی فی ٭المیزان رظ نی اللسان "ء ولا فی فصل التفرقات 
فھو إما ثقة أُو مستور؛ کما قاله فی آخر ٴ ”اللسان“ ر٦ ۸٦۰:‏ 


٦ھ‏ ورواہه جماعق منہم یحبی بن صاعد بن عبد اللہ وعلی بن 
الحسین بن جرثومة عن مھناً بن یحبی السامی صاحب الإمام أحمد (وثقه 
الدارقطنی وابن حبان) عن زید بن أبی الزرقاء عن سفیان الثوری عن علی بن 
زید عن سعید بن اللسیب عن جاہر رضی اللہ عنہ قال: خطبنا رسول اللہ لہ 


کلاھماء کالوقت والمصر غیر راجعین إلی الصلیء بل إلی غیرہہ فکانا من شرائط 
الصحةة والوجوب معا. دون الوجوب فقطء والتتفل با جمعة غیر مشروعء کما قدمناء 
وأیضا فإن الظھر فرض: فلا تسقط إِلا بمثلھاء فبطل احتمال صحة الجمعة نفلا بدون 
الإمامء فافھم۔ 

وفی ”العمدة“ للعیتی: وقال ابن ا منذر: ”مضت السنة بأن الذی یقیم ا جمعة 
السلطان أو من قام بہا بأمرہء فإذا لم یکن ذلك صلوا الظھر اهہ .)۲٦۸:۳(‏ قلت: وھذا 
منەه حکایة الإاجماع عليه ویؤیدہ ما ذکرنا من آثار الصحابة وحدیث أبی سعیدہ وجابر 
المرفوعء قال العینی: وقال ا لحسن البصری: أربع إلی السلطانء فذ کر منہا ا جمعة 
(والعیدین”' وقال حبیب بن أبی ثابت: لا یکون الجمعة إلا بأمیرہ وخطبةہ وھو قول 
الأوزاعیء ومحمد بن مسلمة ویحبی بن عمر امالکیء وعن مالك إذا تقدم رجل بغیر إذن 
الإمام لم یجزھمء وذکر صاحب البیان قولا قدیا للشافعی: إنہا لا تصح إلا خلف 
السلطان أو من اُذن لە اھ (۳: ۹٦۲).۔‏ 

وفی قولە الجدید: إذن السلطان لیس بشرط للصحةة ولکن السنة ان لا تقام إلا 
یإذن السلطانء وبە قال أحمد فی روایةء وفی روایة عنه أُنه شرط کمذھبناء واحتجوا بما 
روی ان عثمان رضی اللہ عنە ما کان محصورا با مدینة صلی علی رضی اللہ عنہ ا جمعة 
(والعید) بالناس؛ ولم یروا أە صلی بأمر عثمانء وکان الأمر بید. قلنا: ھذا الاحتجاج 
ساقط لن یحتمل ان علیا فعل ذلك بأمرہ او کان لم یتوصل إلی إذن عثمانء ونحن أیضا 


)١(‏ ھذہ الزیادة ذکرها ابن الھمام فی ” شرح الھدایةٴ۔ 
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یوم ا جمعة فقال: إِن اللہ افترض علیکم ا جمعة فی یومی ھذا. ا حدیث بطوله 
کذا فی اللسان .)۱۰۸:٦(‏ رجاله کلھم ثقات إلا علی بن زیدء وھو مختلف 
فیەء وثقه یعقوب بن شییة وقال الترمذی: صدوقء وقال الساجی: ٭ کان من 
اُھل الصدق؛ ویحتمل لروایة الجلة عنه“ اھ من ”الصتہذیب“ (۳۲۲:۸)۔ 

قلت: روی عنہ شعبة وھو لا یروی إِلا عن ثقة کما قد عرف: أُخرج لە 
مسلم فی ”الصحیحُ مقروناء واحتج بە أصحاب السننە والبخاری فی الدب 


نقول: إِذا لم یتوصل إلی إذن الإمام فللداس اُن یجتمعواء ویقدموا من یصلی بہم؛ قاله 
العینی فی ٭العمدةٌ .)۳٦۸:۳(‏ 

ولا یخفی ما فیەء وا حق اُن علیا صلی بہم العید بیإذن عثمان إما صراحق کما 
یشعر به قول الحافظ فی ٴالفتح٭ فی شرح حدیث عدی بن خیار: إنه دخل علی عثمان 
وھو محصور فقال: ”إِنك إمام عامة ونزل بك ما تری؛ ؤیصلی لنا إمام فتنقء ونتحرج“ 
عثمان أبو أمامة سھل بن حنیف الأأنصاری لکن إذن عثمان. رواہ عمر بن شیبة بإسناد 
صحیح؛ وکذلك صلی بہم علی بن أٌبی طالب فیما رواہ ثعلبة بن یزید ا حمانی قال: فلما 
کان یوم العید جاء علیء فصلی بالناس وقال ابن ا مبارك فیما رواہ ا حسن ال لوانی: لم 
یہ مرکا صلی بہم عدة صلوات اھ. فقوله: ”وكذلك صلی بہم 
علی بن بی طالب'ٴ او رو مت ور ھی تو سی 
ياذنه دلالة 1 ل عثمان فی إمام الفتنة: ”الصلوات أُحسن ما یفعل الناس: ۂ اذا أُحسن الناس 
فأحسن معھم وإذا اُساؤوا فاجتتب إساءتہمٴ أخرجہ البخاری. 

رمک می متس اھ ھت 
الصلاةۃ خلف الذین حصروا عثمان إلا عثمانء فإنه قال: من دعا إلیٰ الصلاة فأأجیبوہٴ. 
فھذا صریح فی ان مقصودہ بقوله: ”الصلاۃ أحسن“ الإشارۃ إلی الإذن بالصلاۃ خلف 
قاله ا حافظ فی ”الفتح“ .)۱٥۹:۲(‏ ولا أُذن بالصلاۃ خلف إمام فتنة فإاذنه بہا خلف علی 
رس ا و سا مت بت بل 
بہم یاذنه صراحة أو دلالق, ٰ 
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کما فی ”التہذیبٴ أیضا. فالحدیث حسن. وأخرجہ ابن ماجة مطولا من طریق 
العدوی عن علی بن زید قال ابن عبد البر: إِن جماعة أُھل العلمم با حدیث 
یقولون: إنه من وضعہ. ‏ وإنہم حملوا عليه من أجله. قال: لکن وجدناہ من 
روایة غیرہ ٹم ذکر أن محمد بن وضاح -وکان ثقة- حدث بە عن این أبی . 
سو ہمشسر سد اہ ھا ود دہ وس ہا ہہ وت 
کذا فی اللسان. قال الحافظ: ”وأما هذا الاسناد فلیس فيه سوی حمزۃة بن 
حسانء 2 مجھول اھ وقال العینی فی ”العمدةٴ٘: ”ورواہ الطبرانی فی 
”الأوسط عن عمر مثلہ. وا حدیث إذا روی من وجوہء یب 
له قوۃء فلا یمنع من الاحتجاج به اھ“ ٠‏ 


قال بعض الناس: إن ا حدیث ای حدیث أبی سعید ال مذ کور فی التن إن ثبت لا یدل 
علی المطلوب لان الإمامة الصغری مطلقا حق الإمام الکبیر؛ کما قد تقدم فی حواشی 
باب صفات الإمام فلا فرق بین صلاة ا جمعة وغیرھا فی ھذا ا حکم ولم یشترطوہ لغیر 
ا جمعة فاشتراطہ للجمعة دون غیرھا من الصلوات تحکم, تأمل وحقق اھ. 

قلنا: تأملناء وحققناء فظھر لنا جھلك وسخافة رأأيكء وسوء فھمكء وقصورہ 
عن درك معانی ا حدیث, أما أولا فلژن ا حدیث الذی اُشرت إليه أحرجه فی مجمع الزوائد 
عن ابی ھریرۃ مرفوعا بلفظ ”إذا سافرتم فلیؤمکم أُقرأکم؛ وإن کان أصغ رکم وإذا أىکم 
فھو أمی رکم“ اھ ولا دلالة فیه علی ما قلت: بل معناہ ان الإمامة الصغری حق من کان 
أقراً القومء وإن کان أصغرھم وإذا أبھم صار کبیرھم فیجب علیہم تعظیمہ: وإکرامہ 
ولؤ سلمنا دلالة علی ما قال للزم ان یکون الأمیر الکبیر أقرأ الناس للقرآنء وھذا خلاف 
الإاجماعء وخلاف الاآثار الدالة علی إمامة أُبی بکر وخلافتہ مع ان أقراعم أبی بن کعبء 
کما ورد فی ا حدیث: وأما ٹنیا فلُن الفرق بین ا جمعة وغیرھا من الصلوات بین بنص 
ا حدیث لکوئہ بلكه ألحق الوعید علی تارك ا جمعة بشرط کون مع الإمام؛ کما یفیدہ 
ال جملة الواقعة حالاء ومفادہ اُنہا لا تجب بدون الإمامء ولا یلحق الوعید تارکھا والحال 
ھذہہ ولا کذلك سائر الصلوات فإن تارکھا یستحق الوعید فی کل حالء سواء ترکھا 
مع کونە مع الإمامء أو بدونہ وھذا ابو عریرۃ لم یجمع بالبحرین ما لم یأُذن لە الإمام 
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باب لا جمعة إِلا بجما عةء وأقلھا ثلائة سوی الإمام 


۷ عن: طارق بن شھاب عن النبی طَلق قال: دا جمعة حق واجب 
علی کل مسلم فی جماعة. الحدیث. وسیأتی مطولا رواہ ابو داود )٥١٤٤٤(‏ 
وصحصدہ النووی والحاکم علی شرط الشیخین وقال ال حافظ فی التلخیص 
(۱۳۷:۱): صححہ غیر واحد. 


وھذا ابن عمر سئل عن الجمعة فی القری التی بین مکةة وا لمدینة فقال: ”نعمء إذا کان 
علیہم أمیر فلیجمع ٔ وھذا عمر بن عبد العزیز کتب إِلی عدی بن عدی ان یؤمر علی أُھل 
القری أمیرا یجمع بہم وھذا این ا منذر یقول: مضت السنة بن الذی یقیم ا لجمعة السلطان 

أو من قام بہا بأمرہہ فإذا لم یکن ذلك صلوا الظھر اھ وأی فرق أبین من ذلك؟ فنحن لم 
نشترط السلطان للجمعة بالقیاس؛ بل بالآثار السمعیة المرفوعةہ واموقوفةء فإن کان 
یکفيك تفریقة الشارع بینہا وبین سائر الصلوات؛ وإلاء فلا یطالب وج الفرق إلا من 
الشارعء فاطلب منە إن کنت جرئیا علیٰ ذلك. 

باب لا جمعة إِلا بجما عةء وأقلھا ثلاثة سوی الإمام 

. قولہ: ”عن طارق“ إلخ: قلت: فیه تقیید وجوب ا جمعة با جماعق ومفادہ اُنہا لا 
جب بدون ا جماعق وہذا ہو معنی الشرط بعینه وھی من شرائط الصحة لکونہا راجعة 
إلی غیر اللصلی. قال العینی فی ”العمدةٴ: الأصل اُن ا جماعة من شرائط ال جمعةہ لأُنہا 
مشقة منہاء وأجمعت الأمة علی أن ا جمعة لا تصح من النفردہ وإلا ما ذکر ابن حزم فی 
”ا حلی٭ عن بعض الناس أُن الفذ یصلی ا جمعة کالظھر اھ (۳۳۳:۳). وفی ”البدائم٭ 
:)۲٦٢:١(‏ والدلیل علی أُنہا شرطہ ان ھذہ الصلاۃ تسمی جمعق فلا بد من لزوم معنی 
ا جمعة فيه اعتبارا للمعنی الذی اُخذ'' اللفظ منە من حیث اللغة کما فی الصضرف والسلم 
والرھن؛ ونحو ذلكء ولأن ترك الظھر ثبت بہذہ الشریطة علی ما مرہ ولھذا لم یؤد 
رسول اللہ ِك ا جمعة إلا بجماعةء وعليه إجماع العلماء اھ. 


)١(‏ کاشتراط النیة فی التیسم لأجل هذہ العلة, 











' ج- ۸ لاجمعة إلا بجماعة یں 


۸ - عن: بقیة ثنا معاویة بن یحبی ثنا معاویة بن سعید التجیبی ثنا 
الزھری عن ام عبد اللہ الدوسیة قالت: قال رسول اللہ مھا : وا جمعة واجبة علی 
کل قریة: وإِن لم یکن فیہا إلا أریعة یعنی بالقری الدائن٤.‏ أخرجه الدارقطنی 
)٦٦١:١(‏ وقال: اس مرو اردر وم قلت: ولكنە حسن الإسناد 
204۶ 


قوله: عن بقیة إلخ: قال فی ”التعلیق امغنی “: أخرجە ولف أی الدارقطنی بنلائة 
طرقء ففی الأُول منہا معاویة بن یحبی الدمشقی أبو روح قال ابن عدی: ”عامة روایاته 
فیہا نظر“ وقال ابو زرعة: ”لیس بشّیء“ وقال أبو حاتم والنسائی وأبو داود: ”ضعیف 
یت اھ قلت: قال ابن,الت رکمانی فی ”ا جوھر النقی“: معاویة هنا الذی یروی عنه 
هو الصدفی بل هو أبو مطیع الطرابلسیء وثقه أبو زرعة وقال أیضا هو وأٗبو 
. ”صدوق مستقیم الحدیث وقال أبو علی ال حافظ: شامی ثقة وقال ابن معین: ”لیس 
به بأُس“ء وقال أیو سعید بن یونس ٴ قدم مصرء وکتبت عنہ؛ وو غیر الصدفی ٴء وذ کر 
ساحالعائل اسان 3 مد رد کر ای لے لال کر نیہ اق ا الاو 
”فی بعض روایاتہ ما لا یتابع عليه“ لم یزد صاحب الکامل علی ھذا. فان قیل: لعل 
البیہقی اقتدی بالدارقطنیء فإنه قال فیە: ”ھو اکٹر مناکیر من الصدفی ما ذکر ذلك عنه 
الذھبی قلت: قد خالف الدارقطنی فی ذلك من هو أقدم منەء وأقعد بہذا الشأنء قال ابن 
معین: هو اُقوی من الصدفی وقال أبو حاتم: ”ہو اأحب إلی منهٴ اھ (۲۲۸:۱)۔ 
قلت: والدلیل علی ان معاویة ھذا هو أبو مطیع الطرابلسی دون الصدفی ان 
صاحب ”التہذیب ا ذکر معاویة بن سعیذ انی فی مشایخ الطرالسی وحذہ دو 
جح ۷+) ۱ 
فی ”التعلیق الغنی“ 00- ا" فلا نعلم فی جرخا إلا قول 
وت ”لا یصح ھذاعن الزھری؛ کل من رواہ عنه متروك. 
فیشمل فی ہذا العموم معاویة بن سعیدایضاء لکن لا یخلو 'مذاعن بعد اھ قلت: قال این 
الت رکمائی: معاویة بن سعید لم یذکرہ النسائی فی ”کتابهہٴ فی الضعفاء ولا صاحب 
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اللہ الدوسیة قالت: قال رسنول اللہ سك : دا جمعة واجبة علی کل قریة فیہا إمامء 
وإن لم یکونوا إلا أُربعة٥ء‏ وقال: ”الموقری متروكٴ اھ قلت: ہو من رجال 
الترمذی. أثنی عليه ابو زرعة الدمشقی وغیرہ. ولکن الراوی عنه تالف با مرقء 
کما سنذ کرہ. : 


الکامل مع شدة استقصائہ والدزامہ أن یذگمر فیه کل من ضعف أو اختلف فيهہ ولا ذکرہ 
الذھبی التأخر فی کتابہ ” کتاب ا لمیزانٴء وکتاب الضعفاء بل قد اُدخله ابن حبان فی 
”الثقاتٴء ذکرہ الذھبی فی مختصرہ الملسمی ب”ٴ الکاشفٴ اھ (۲۲۸:۱) قلت: وھو 
من رجال ابن ماجة قال ا حافظ فی ”التقریب“: ”مقبول من السابعة اھ وفی 
”العہذیبٴ: ذکرہ ابن حبان فی "الثقاتٴ اھ ولم یذکر فیە جرحا )۲۰٦:٢(‏ وبقیة 
رجال الإسناد کلھم!'' ثقات فا حدیث حسنء کما قلنا۔ 

قال فی ”التعلیق المغنی“: وفی الطریق الغانیة الولید بن محمد ا موقری. قال 
الدارقطنی: متروك وقال أبو حاتم: ضعیف ا حدیث؛ وکذبه یحبی بن معینء وقال النسائی: 
”متروك ا حدیثٴ. قلت: والعجب من الدارقطنیء وصلیحب ”التعلیق امغنی ٴء أنہما 
اللقدسی أبو الطاھر احد التلفاء روی عن مالكء وشریكء وأبی املیح. سرد لە فی لسان 
أحادیث موضوعةہ واتہمه العقیلی بروایة البواطیلء والموضوعات عن الثقاتء وقال ابن 
یونس بروی من مالك موضوعا وقال منصور بن إسماعیل بن أبی قرة: ”کان یضع 
الحدیث علی مالكء وا موقری٭ ثم اُسند عن أبی زرعة قال: ”لم یزل حدیث ا موقری 
یعتی مقارہا حتی ظھر ابو طاھر اللقدسی لا جزی خیرأ قال ابو زرعة: فقال لە سلیمان 
این عبد الرحسمن: وأنا حاضر عدہ: یا ابا طامسر! اأھلکت علینا الولید بن 


)١(‏ أما أبو بکر النیسابوری وھو عبد اللہ بن محمد بن زیاد فقد اتفق العلماء علی توثیقهء والثناء عليه کما فی ”التعلیق 
اللغنی ٭ (ص:۱-٢).‏ ومحمد بن یحبی هو الذھلی ثقة حافظ جلیل من شیوخ البخاری. کما فی ”التقریب٭ٴ 
(ص: ۱۹۸)۔ ومحمد ین وھب صدوق من رجال الصحیح کما فیه أیضا (ص:۱۹۸). وبقیة صدوق کثیر 
التدلیس عن الضعفاء من رجال ا جماعةء إلا أُن البخاری علق لە کما فی ”التقریب٭ (ص:٢۲)؛‏ وروی لە 
مسلم حدیٹا واحدا شاھداء وقد صرح ھنا بالتحدیث. فارتفعت علة التدلیس, واللہ تعالی أُعلم. 











ج۸ لاجمعة إلا بجماعة ٥‏ 
مرفوعا بلفظ“: دا جمعة واجبة علی أُھل کل قریة وإن لم یکونوا إِلا ثلائة. 
محمد اھ (٦:۱۲۸و۱۲۹).‏ 

فالذنب لابی طاھرء دون الموقری قال فی ”التعلیق امغنی“: ومدار الأسناد کله علی 
الزھری؛ ولم یثبت سماعہ عن أم عبد اللہ الدوسیةء فالحدیث. مع ضعف رواتہ منقطع 
ٗیضًاء لکن قال السیوطی: قد حصل من اجتماع ھذہ الطرق نوع قوۃ للحدیث. 

وفیه نظر؛ لأن الطرق التی لا تخلو کل واحدة منہا من متروكء وضعیف لا تصلح 
للاحتجاج وإن کثرت اھ. قلت: الانقطاع فی القرون الثلاثة لا یضرناء وکون إرسال 
الزھری ضعیفا عند بعض ا حدثین لا یتعمشی علی أصلناء کما ذکرناہ فی المقدمة وإن 
الطریق الاولی سالمة عن ا لمتروكء والضعیف البتة وقد النبس عليك معاویة الطرابلسی 
بالصدفی فأغررت بە؛ وقد أوضحنا لك ا حجة فلا شك فی حسن إسنادھاء والطریقتان 
الأحریان تؤیدانہا مع حصول الاستغناء عنہماء فالحق ما قاله السیوطیء والحدیث صالح 
للاحتجاج بە حتما. ودلالة ا حدیث علی ان أُقل ا جماعة فی الجمعة أُربعة رجال ظاھرةۃء 
لأنہ لو جاز فیہا أقل من ذلك لقال النبی عّه: ون لم یکن فیہا إلا ثلاشة او اثنانء فثبت 
أُن ا جمعة لا تحمل أقل من أُربعة مع الإمام أُصلاء ولا حجة فی من یری جواز ا جمعة فی 
کل قریة صغیرة کانت أُو کبیرة؛ لأن الراوی قد فسر القری با لمدائن. 

وأیضا فقد صح إطلاق القریة علی المدنء کما ذکرناہ سابقاء ومعنی قوله ُء 
وِن لم یکن فیہا إِلا اُربعة ای وإن لم یکن اللصلون فیہا إلا اأربعةہ والباقون کفار 
ومسلمون لا یقیمون الصلاق لا أُن الأربعة جمیع من یسکنہا. فإن اللوضع الذی لا 
یسکنہا إلا أُربعة لیس بقریةء بل بادیة ومفازة کما لا یخفی علی من وقف العرفء 
واللغةہ ھذا والأصل فی السألة قوله تعالی ظإإذا نودی للصلاة من یوم ا جمعة فاسعوا إلی 
ذکر اللہہ4 لان قولە تعالی: ”فاسعواٴ صیغة جمع فقد طلب ا حضور معلقا بلفظ ا جمع؛ 
وھو الواو إلی ذکر یستلزم ذاکراء فلزم کون الشرط جمعا ہو مسمی لفظ ا جمع مع 
الإمامء وھو اللطلوب. وا جمع الصحیح إِنما ہو الثلاث تسمیة ومعنی (یدل عليه وضع 
الواضع صیغة الواحد والٹنی وا جمع علی حدق. والجماعة شرط علی حدة وکذا الإمام؛ 
فلا یعتبر منہم. کذا فی ”الھدایة مع الفتح٭ (۳۱:۷). والحدیث ا مذ کور فی التن قد تأید 
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رابعھم إمامھم؛ وقال: ”ا حکم ھذا متروك اھٴ قلت: نعم؛ ولکتە تید 
باللذین قبله۔ 


بالقیاس المستند إلی النص؛ فثبت المدعی بأکمل وجہ ولا یخفی أن کون الحدیث مؤیدا 
بالقیاس الصحیح اأحد إمارات صحته أیضا۔ 
وذھب الإمام الشافعی إلی ان ا جمعة لا تصح بأقل من أُربعین رجلاء وتمسك مھا 
رواہ أبو داود وابن حبان من حدیث عبد الرحمن بن کعب بن مالك عن أٔبيه قال: ”ان 
أسعد بن زرارۃ اُول من جمع بنا فی نقیع یقال لە ”نقیع ا خضمات“ من حرۃ بنی بیاضة, 
قلت: کم کنتم یومٹذ؟ قال: ”اُربعون رجلا. قال ا حافظ فی ”التلخیصٴ: وإسنادہ 
. حسن لکنہ لا یدل لحدیث الباب اھ (۱۳۳:۱)۔ ای لانہ اتفاق کون عددھم أُربعین قی 
ذلك الیوم لا یقتضی تعین ذلك العدد شرعاء وما رواہ البیہقی والدارقطنی من حدیث. 
عبد العزیز بن عبد الرحمن عن حضیف عن عطاء عن جابر بلفظ ”فی کل ۔ثلاثة إمامء: 
وفی کل أربعین فما فوق ذلك جمعةہ وأضحیء وفطر“. وعبد العزیز قال أحمد: 
”أضرب علی حدیئہ فإنہا کذب أو موضوعة وقال النضائی: ”لیس بثقةٴ وقال 
الدارقطنی: ”منکر الحخدیثٴء وقال ابن حبان: ”لا یجوز أُن یحتج بە“۔ وقال البیہقی: 
ھذا ا حدیث لا یحتج مثله کذا فی ”التلخیص ال بیر“ أیضا۔ َ 
وأما حدیث أبی الدرداء ”إذا بلغ اُربعین رجلاء فعلیہم الجمعةٴ فلا أصل لە 
وکذا حدیث أبی أمامة ”لا جمعة إلا بأربعین* لا أصل لە. بل روی البیہقی والطبرانی من 
حدیفه ٭علی حمسین جمعة لیس فیما دون ذلكٴ. زاد الطبرانی ”ولا تجب علی من دون 
ذلكٴ. وفی إسنادہ جعفر بن الزبیر وھو متروك؛ وھیاج بن بسطام وھو متروك وفی 
طریق البیہقی النقاش المفسرء وھو واہ أیضا. قاله ا حافظ فی التلخیص. ویعارض ذلك ما 
٠‏ رواہ الطبرانی فی الکبیر والاُوسط عن ابی مسعود الأنصاری قال: ”اُول من قدم من 
ا مھاجرین المدینة مصعب بن عمیرں وھو أُول من جمع بہا یوم ا جمعق جمعھم قبل ان 
یقدم رسول اللہ گل وحم اثنا عشر رجلا. وفی إسنادہ صالح بن أبی الأحضر وھو 
ضعیف کما فی التلخیص أیضا. قلت: صالح بن ابی الأآخحضر روی عنہ ال جلة کحماد ابن 
زید وابن عیینة وعبد الرحمن بن مھدی (وھو لا یروی إِلا عن ثكة) و ؤکیع وابن المبارك 
- والنضر بن شمیل وحدث عنە ابن جریحء وو اکثر منە وقال البخاری: و”آبو حاتم لین“ 








ج-۸ ۱ ۷ 
باب ان وقت المعة بعد الزوال 


۹ عن: المغیرۃ بن عبد الرحمن عن مالك عن الزھری عن عبید الله 
عن ابن عباس قال: أذن النبی يك ا جمعة قبل أن یہاجرء ولم یستطع ان یجمع 
بمكة فکتب إلی مصعب بن عمیر: (أما بعد: فانظر الیوم الذی تجھر فيه الیہود 
بالزبور؛ فأُجمعوا نسائکم: وأبنائکم؛ فإذا مال النہار عن شطرہ عند الزوال من 
یوم ا جمعق فتقربوا إلی الله برکعتین؛ قال: فھو أُول من جمع حتی قدم النبی 


کذا فی ٭التعہذیبٴ )۳۸۱:٤٣(‏ فھو حسن ا حدیث علی الأصل الذی مر ذکرہ غیر مرة, 

قلت: ومجموع الآثار فی ہذا الباب یدل علی أن۔ مطلق الجماعة شرط لصحة 
ا جمعةء وإن کان کل واحد منہا لا یحتج بیعضھا منفردا. رس ہہ ہے و 
من الفذ وشذ عن ا جماعةء واللہ تعالی أعلم . 


باب ان وقت الجمعة بعد الزوال 


قولە: ” وا سان ' إلخ: قلت: فی قولہ عِل فی کتابہ لی این 
عمیر: ”فانظر الیوم الذی کذاء فإذا مال النہار عن شطرہ عند الزوال من یوم ال جمعق 
فتقربوا لی اللہ برکعتین“ إلخ دلالة ظامرة علی ان وقت الجمعة بعد الروال. لان هذہ أول 
جمعة أمر بہا رسول اللہ ى وعین لھا وقتا بعد الزوالء فلا یکون قبل ذلك وقت لھا۔ 
شا رھگ شر یم افظرات آرل ارت رآعرہ گا ردق روانا 
جبریل وحدیث السائل عن وقت الصلاق وقد ذکرناغما فی ول الجزء الثانی من الکتاب 
فلو کان للجمعة وقت قبل الزوال لبینە قولا او فعلاء ولم یثبت أنه صلی ا جمعة قبله یوما 
أو أجاز ذلك لأحد قولا. بل الثابت عنه تخلافه أنە أمر ابن عمیر لاول جمعة جمعت فی 
الإسلام أُن یصلیہا بعد الزوال ولم یزل رسول اللہ يك کذلك یصلیہاء لم یجمع قبله 
قطء فھذا مما یفید العلم بأن وقتہا ِا هو بعد ان تزول الشمس عن شطر النہار۔ کیفن؟ 
ون الجمعة اُقیمت مقام الظھر بالنصء فیصیر وقت الظھر وقتا لھاء وما اقیمت مقام غیرھا 

ا و کو فی غیر وقتہء واللہ تعالی اأعلم, 
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لن اللدین مجمع عند الزوال من الظھرء وأظھر ذلكء رواہ الدارقطنی؛ کما 
فی ”التلخیص ال حبیر“ (۱۳۳:۱). (ولعله أخرجہ فی ”غرائب مالك٭ فإنی لم 
أجدہ فی ”سننهٴ). والمذ کور من السند رجاله کلھم ثقات من رجال الصحیح؛ 
وفی الغیرة کلام لایضرہ فقد وثقه این معینء وابن حبانء وأبو زرعقء وأخرج لە 
البخاری فی ”الصحیح“ (اتہذیب“ ٢٠:١٦۲)ء‏ وعادة الصنفین ان ما 
یحذفونہ من الإسناد یکون سالا من الکلام. وذکرہ الحافظ فی ”الفتح” 
)۲۹۰٢(‏ أَئضا مختصرا فھو إما حسن, أُو صحیح علی قاعدت. 
دلیل کون الاذن العام شر طا للجمعة: 

قلت: وفی الحدیث دلالة علی اُن شرط الممعة ان تؤدی علی سبیل الاشتہارء ما 
فیہ ”ان النبی يك اُذن الجمعة قبل ان یہاجر ولم یستطع ان یجمع بمكکةٴ إلخ. ولا یخفی 
أن مکة موضیع صالح للجمعة حتماء لکونہا مصراء ولم یکن النبی هي عاجزا عن 
الوقت؛ ولا عن الخطبۃ وا مماعقء لأجل کونہ مختفیا فی بیتء فإانه کان یقیم سائر 
الصلوات با جماعة كذلكء ولکنە لم یسٹطع ان یؤدی ا جمعة علی سبیل الاشتہار 
والإذن العامء ا فیه من مخافة اُذی الکفار وھجومھم علی ا مسلمین. ففيه دلیل قول 
الحنفیة باشتراط الإذن العام للجمعة, 
قال الشامی تحت قول الدر: والسابع الإذن العام: اأی اُن یأُذن للناس إذنا عاما بأن لا 
یمنع اُحدا ممن تصح منہ ال جمعة عن دخول الموضع الذٍی تصلی فيه. وھذا مراد من فسر 
الإذن العام بالاشتہار اھ .)۸٥٥:۱(‏ وأیضا فان اللہ تعالی شرع النداء لصلاة الجمعة 
بقوله: (إذا نودی للصلاۃ من یوم الجمعقء فاسعوا إلی ذکر الله) والنداء للاشتہارء والإذن 
العام. ولم یکن النبی يٌقكّ''' یستطیع ذلك بمكکةہ ما قدمناء فلم یقمھا هناك لفقد بعض 
شرائطھاء فثبت ان الإذن العام من شروط ا جمعة أیضا. فافےهم فإن مدارك ا حنفیة 


دقیقة جدا۔ 


)١(‏ ولا یلزم من کون الآیة مدنیة عدم علمہ مل بمعناھا قبل نزولھاء لاحتمال ان یکون علمه بالوحی غیر التلو؛ کما 
علم بە الإذن للجمعة قبل أُن یہاجر۔ 











ج- ۸ وقت ا لجمعة بعد الزوال ۹ھ 


٠‏ - عن: انس بن مالك رضی اللہ عنه (أُن رسول اللہ کان یصلی 

۱ عن: سلمة بن الا کوع رضی اللہ عنه قال: کنا نجمع مع رسول 
اللہ كل إذا زالت الشمس ثم نرجع نتتبع الفیء؛. رواء الإمام مسلم (۲۸۳:۱)۔ 

۲ - عن: جابر رضی اللہ عنہ: (کان رسول اللہ لت إٰذا زالت 
الشمس صلی ا جمعة٭. رواہ الطبرانی فی ”٭الأوسطٴء وإسنادہ حسنء کذا فی 
”التطلخیص البیر ٴ (١٤٣٤۱۳)۔‏ 

۳ عن: سوید بن غفلة (أنه صلی!” مع أبی بکر رضی اللہ عنه 
وعمر رضی اللہ عدہ حین زالت الشمس. رواہ ابن أبی شیبةء وإسنادہ قوی 
کذا فی ”فتح الباری٭ٴ (۳۲۱:۲)۔ 


قوله: ”عن انس بن مالك“ إلی آخر الأحادیث. قلت: دلالتہا علی مواظبة النبی 
وأجلة الصحابة علی أدائھم ا جمعة بعد الزوال ظاھرة. وقال ا حافظ فی ”الفتح“: فیە 
أی فی حدیث انس إشعار بمواظبتہ يك علی صلاة ا جمعة إذا زالت الشمس. وأما روایة 
حمید التی (أآخرجھا البخاری) بعد ھذا عن انس رضی اللہ علهء ”کنا نبکر بالجمعق 
ونقیل بعد ا جمعة“ فظاھرہ أأنہم کانوا یصلون ال جمعة باکرۃ الدہارء لکن طریق ا جمع 
اُولی من دعوی التعارض. وقد تقرر فیما تقدم ان التبکیر یطلق علی فعل الشیء فی ول 
وقته او تقدیمه علی غیرہء وھو ا مراد ھھنا والمعنی أنہم کانوا یبداون بالصلاة قبل القیلولة 
بخلاف ما جرت عادتہم فی صلاة الظھرء فإنہم کانوا یقیلون ٹم یصلون لمشروعیة 
الإبراد اھ (۳۲۲:۲)۔ 

وفیه أأیضا تحت حدیث سھل ”ما کنا نقیل ولا نتغدی إِلا بعد الجمعة“ ما نصه: 
واستدل بہذا الحدیث لأحمد علی جواز صلاة ا جمعة قبل الزوال وترجم عليه ابن ابی 
)١(‏ راد بہا الجمعق ولکن لیس فی السیاق قرینة علیہاء وِما ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ء والعینی فی ”العمدة فی ھذا 


الیابء فلعلھما وقفا فی بعض طرقه علی القریننة الدال علیہاء وذکرتے تأبیدا للمسألےةء اعتمادا علیہماء 
٤‏ تال اأعلہ 











إعلاء الستن وقت الجمعة بعد الزوال وت 


-٣٤‏ عن: مالك بن أأبی عامر أُنە قال: ”کنت أُری طنفسة لعقیل بن 

أُبی طالب یوم ا جمعة تطرح إلی جدار اللسجد الغربیء فإذا غشی الطنفسة کلھا 
ظل اغدار عرح عیزان اخطاب وصلی ا جمغة. قال مالك: ”ثم نرجع بعد 
صلاۃ ال جمعة فنقیل قائلة الضحاء“. رواہ مالك فی ”لوط (ص-٤).‏ وإسنادہ 
صحیح کذا فی ”فتح الباری“ .)۳۲١:۲٣(‏ وفيه أیضا: وھو ظاھر فی ان عمر 
شیبة ”باب من کان یقول: الجمعة أأول النہار“ وأورد فیه حدیث سھل ھذاء وحدیث 
نس رضی اللہ عنه الذی بعدہ: وعن ابن عمر رضی اللہ عنه مثلە وعن عمر رضی الله 
عنہء وعثمان رضی اللہ عنەء وسعد رضی اللہ عنەء وابن مسعود رضی الله عنه مٹل قولھم؛ : 
وتعقب بأنە لا دلالة فیه علی أنہم کانوا یصلون ا جمعة قبل الزوال بل فيه أنہم کانوا 
یتشاغلون عن الغدای والقائلة بالتہیء للجمعة ٹم بالصلاةء ثم ینصرفونء فیتذاکرون 
ذلك. بل ادعی الزین بن الئیر أنە یؤخذ منه أُن ا جمعة ٹکون بعد الزوالء لان العادة فی 
القائلة ان تکون قبل الزوالء فأخبر الصحابی أنہم کانوا یشتغلون بالتہیء للجمعة عن 
القائلةء ویؤخرون القائلة حتی تکون بعد صلاۃ الجمعة اھ .)۳٥٣:۲(‏ -- 
۱ وفیه أیضا تحت حدیث انس بن مالك عند البخاری مرفوعا کان النبی عُللُّ إذا 
۔اشتد البرد بکر بالصلاق وإذا اشتد ا حر اُبرد بالصلاۃ یعنی ا جمعةء ما نصه: وقال (الزین. 
این امنیر) أیضا: إذا تقرر اُن الإبراد یشرع فی ا لجمعة أُخذ منە اُنہا لا تشرع قبل الزوالء 
_ لأنه لو شرع ما کان اشتداد ا حر سببا لتأحیرھاء بل کان یستغنی عنه بتعجیلھا قبل الزوال؛ 
واستدل بە ابن بطال علی ان وقت 8١‏ جمعة وقت الظھرہ لأن اُنسا سوی بینہما فی جوابہ 
- (أیٰ السائل عن الوقت) خلافا لمن أُجاز الجمعة قبل الزوال اھ (٢:٣۳۲)۔‏ : 

وفیە أأیضا واحتج بعض ال حنابلة بقوله ع: ”إن هذا یوم جعلە اللہ عیدا للمسلمین“ 
قال: فلما سماہ عیدا جازت الصلاة فيه فی وقت العید کالفطرہ والأأضحی۔ وتعقب بأنه 

لا یلزم من تسمیة یوم الجمعة عیدا أُن یشتمل علی جمیع أحکام العیدہ بدلیل أُن یوم العید 
یحرم صومه مطلقا سواء صام قبلە او بعدہ بخلاف یوم ا جمعة باتفاقھم اھ (۳۲۲:۲)۔ 


قلت: وأیض فا لحخطبة فی العید بعد الصلاق وتجب فی ا جمعة مقدمة علیہاء ویکرہ 
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ا ا خی عصن: أپی إسحاق؛ 7 صلی ملف علی الجمعسۂ پہھہد 
ما زالت الم رواہ ابن 7 شيبسة واإسنادہ صصیح؛ ك ذا فی 
٭فتح الباری“ (۳۲۱:۲)۔ 


التنفل فی العید قبل الصلاقء وبعدھا فی الصلی ولا کذلك ا جمعة ولا یشرع النداء 
لصلاۃ العیدء وا جمعة بخلافھا. 

ٹم قال ا حافظ فی شرح حدیث عائشة: ٭ وکانوا إذا راحوا إلی ا جمعة راحوا فی 
ھیئتہم فقیل لھم: لو اغتسلتمٴ ا ما نصہ: استدل البخاری بقولە: ”راحوا علی ان 
ذلك کان بعد الزوال؛ لأنه حقیقة الرواح کما تقدم عن أکٹر أھل اللغقہ و (القرینة) فی 
ھذا قائمة فی الذھاب بعد الزوالء ا جاء فی حدیث عائشة ال مذ کور فی آخر الباب الذی 
قبل ھذا (ولفظهہ ”کان الناس ینتابون ا لجمعة من منازلھمء والعوالی فیأُتون فی الغبار؛ 
فیصییہم الغبار والعرق فیخرج منہم العرقٴ) إلخ حیث قالت: ”یصییہم الغبار 
والعرق“؛ لن ذلك غالبا نا یکون بعد ما یشتد ا حر وھذا فی حال مجیئہم من العوالیء 
فالظاھر أنہم لا یصلون إلی ا مسجد إلا حین الزوال أُو قرییا من ذلك اھ (٢:۳۲۲)۔‏ 

قلت: فلو کان وقت ا جمعة من أُول النہار کالعیدین ما اأخرج النبی طََل اللسلمین 
حیث تجشموا لھا الحرہ والغبار والعرقء بل صلی بہم ا جمعة اُول النہار دائماء کما لم 
یحرجھم فی العیدین. وکان یعجل فی الفطرہ ویؤخر الأضحی عنہ شیقاء ولم یثبت 
تقدیم ا جمعة علی الزوال منە ولا مرة. ففيه دلیل ظاھر علی ان وقتہا وقت الظھر سواء۔ 
وأما ما رواہ مسلم من طریق حسن بن عیاش عن جعفر بن محمد عن أٗبیە عن جابر بن 
عبد اللہ قال: ”کنا نصلی (الجمعق) مع رسول اللہ یل ٹم نرجع فدریح نواضحنا. قال 
حسن: فقلت جعفر: فی ای ساعة تلك'؟ قال: زوال الشمس اھ (۲۸۳:۱). فلا حجة 
فیه للحنابلۃء فإانه قول جعفرء علی أنه محتمل لإطلاق ھذا اللفظ علی ما بعد الزوال مبالغة 
فی کون الصلاة اُول الوقت۔ 

قال النووی: ول وا دز فا وجماھیر العلماء من الصحابق 
والتابعین فمن بعدھم: لا تجوز ا لمعة إلا بعد زوال الشمس. ولم یخالف فی ھذا إلا أحمد 


)١(‏ أی الراحة۔ 











إعلاء السنن وقت الجمعة بعد الزوال -- ٦‏ 
٣‏ - عن: سیالك بن حرب قال: ٭ کان النعمان بن بشیر یصلی بنا 


ابن حنبلء وإسحاقء فجوازها قبل الزوال. قال القاضی: وروی فی ھذا أشیاء عن 
الصحابة لا یصلح منہا شیء لا ما عليه ا جمھور. وحمل ال جمھور هذہ الأأحادیث علی 
امبالغة فی تعجیلھاء وأنہم کانوا یؤخرون الغدِاء والقیلولة فی ہذا الیوم إلی ما بعد صلاۃ 
ا جمعة لأنہم ندبوا إلی التبکیر إلیہاء فلو اشتغلوا بشیء من ذلك قبلھا خافوا فوتہا أو 
فوت التبکیر إلیہا اھ (۲۸۳۰:۱). ۱ 

۱ احتجت ال حنابلة بما رواہ مسلم عن أیاس بن سلمة بن الأکوع عن أٔبيە قال: ”کنا 
نصلی مع رسول اللہ مك ا جمعق فترجع؛ وما نجد للحیطان فیئا نستظل بهٴ. قالوا: وقد 
ثبت أن النبی ي کان یخطب خطیبتینء ویجلس بینہماء ویقرا القرآنء ویذکر الناس 
کمافی مسلم من حدیث أُم ہشام بنت حارثة اُنہا قالت: ”ما حفظت ق والقرآن ا جید إلا 
من فی رسول اللہ يك وھو یقرأھا علی النبر کل جمعة. وعند ابن ماجة من حدیث أبی 
ابن کعب؛ وأن النبی لِكه قرأ یوم ا جمعة تبارك وهو قائم ٴ4 وکان یصلی ا جمعة بسورۃ 
ا جمعة والمافقینء کما ثبت ذلك عند مسلم من حدیث علی وأٗبی ھریرۃ وابن عباس. 
ولو کانت خطبتهء وصلاته بعد الزوال ما انصرف منہا إلا وقد صار للحیطان ظل یستظل 
بہ. کذا فی ”الئیلٴ (۱۳۸:۴۳)۔ 

قلنا: نما کان کذلك لان ا جدران کانت فی ذلك العصر قصیرۃ لا یستظل بظلھا 
إلا بعد توسط الوقت: (لا سیما فی زمان تکون فیه الشمس علی سمت الراأسء وقول 
النہاں فلا دلالة فی ذلك علی أنہم کانوا یصلون قبل الزوال (بل کانوا یصلون إذا زالت 
الشمس مع ا خطبتین والقراءة والذ کر الذی ذکرتموہہ وینصرفون عن الصلاة قبل توسط 
الوقتء ولیس للحیطان ظل یستظل بە) کذا فی ”النیل٭ أأیضا (۱۳۷:۳) یدل علی ذلك 
ما رواہ مسلم عن أیاس بن سلمة عن أبیە أیضا قال: ”کنا نجمع مع رسول اللہ مل إِذا 
زالت الشمس ٹم ترجع ننتتبع الفیءٴ (۲۸۳:۱) ففیه تصریح بأنہم کانوا یجمعون بعد 
الزوالء ومع ذلك لا یجدون للحیطان فیئا یستظل بە بعد انصرافھم عن الصلاةء لقصر 
ا حیطانء والجدران. قال النووی: قولہ: ”نتتبع الفیءٴ ھا کان ذلك لشدۃ التبکیں وقصر 
حیطانہ وفیه تصریح بأنه کان قد صار فیء یسیر. وقولہ: ”وما نجد فیٹا نستظل بە“ موافق 








ج-۸ وقت ا لجمعة بعد الزوال ۳٣‏ 


ا جمعة بعد ما تزول الشمسٴ. روا٭ این أبی شیبة بإسناد صحیح. کذا فی 
”الفتح “ (۳۲۲:۲) أیضا۔ 


لذا فإنه لم ینف الفیء من أصلەہ وھا نفی ما یستظل بەہ وہذا مع قصر ال حیطان ظاھر فی 
أُن الصلاۃ کانت بعد الزوال متصلة بە اھ (۲۸۳:۱)۔ 

قلت: وبہذا کلے اندحسض ما أوردہ الش وکانی علی ا جمھور فی 
”الیل“ (۱۳۸:۳)۔ 

واحتجت ال حخابلة أیضا با فی ”النتقی ٴ عن عبد اللہ بن سیدان السلمًی رضی الله 
عنه قال: ٭شھدت ال جمعة مع أبی بکر؛ فکانت خطبت وصلاته قبل نصف النہار. ٹم 
شھدتہا مع عمرہ فکانت صلاتہ وخطبتہ إلی أُن اأقول: انتصف النہار. ٹم شھدتہا مع 
عثمانء فکانت صلاتہء وخطیبتہ إلی اُن أقول: زال النہار. فما رأیت اُحدا عاب ذلكء ولا 
أنکرہ“. رواہ الدارقطنی؛ والإمام أحمد فی روایة ابنه عبد اللہ واحتج بەہ وقال: 
”وکذلك روی عن ابن مسعودہ وجابرء وسعیدء ومعاویة أأنہم صلوها قبل الزوال٭ اھ 

قلت: لا حجة فیه لھم أما أُولا فان ابن سیدان مجھول لا یعرفء قال''فی 
”النیل“: أثر عبد اللہ بن سیدان السلمی فیه مقال: لأُن البخاری قال: ”لا یتابع علی 
حدیلہٴ. وحکی فی ”ا میزانٴ عن بعض العلماء أنه قال: ”ہو مجھول لا حجة فيه اھ 
(۱۳۷:۳). وذکر ابن حبان إیاہ فی الثقات لا یرفع الجھالة لان لابن حبان فی توثیق 
ا لجاہیل اصطلاحا خاصا ذکرناہ غیر مر ولا احتجاج أحمد بہہ لاحتمال أنہ ظنه 
صحابیاء وجھالة الصحابة لا تضر. ولکن لم یہ یثبت کونە صحابیا بعد فان ابن حبان ذکرہ 
أُولا فی طبقة الصحابة فقال السلمی: ٴ نزیل الربذة یقال: إِن لە صحبةً. ثم ذکرہ فی 
التابعین کما فی ”اللسان٭ (۲۹۹:۳). وھذا یدل علی اختلاف أُھل الفن فی کونە 
صحابیا کما فی ”التہذیب'' )٦۹۳:۱۰(‏ فی ترجمة نیار رضی اللہ عنه ذکرہ این حبان 
فی الصحابق وفی ثقات التابعین أیضاء وھذہ عادتہ فیمن”' اختلف فی صحبتہ اھ. وفی 


”نصب الرایةٴ (۳۱۳:۱): هو حدیث ضعیف۔ 
قال النووی فی ٭ا خلاصةٴ: اتفقوا علی ضعف ابن سیدان اھ. لکونە مجھولا 


)١(‏ عادة ابن حبان فیمن اختلف فی صحبته. 











إعلاء السنن وقت ال جمعة بعد الزوال ٠‏ 


فإن قیل: ھب أنه مجھولء ولکن الذی اختلف فی کونە صحابیا أو تابعیا لا اقل 
من کونه تابعیا کبیراء وغالب الکبار من التابعین ثقات. 

قلنا: فھذا توثیق محتملء فلا یکون حدیث مثله حجة إذا عارضه حدیث تابعی 
کبیر معروف العدالة التفق علی توثیقھ. وھھنا كذلكء فقد عارضه ما رواہ سوید بن غفلة 
(وھو مخضرم ثقة). 

وقال بعضهھم: إن لە صحبة ”٭أنه صلی مع ابی بکر؛ وعمر حین زالت الشمس“۔ 

قال ا حافظ فی الفتح: ”إنه أی ابن سیدان تابعی کبیر إِلا أأنه غیر معروف العدالة 
قال ابن عدی: ”شبه ا جھول٭ وقال البخاری: ٭لا یتابع علی حدیئه بل عارضه ما هو 
أُقوی مه فذ کر أثر سوید بن غفلة (۳۲۱:۲). 

وأما ثانیا فژن ذلك ظن ابن سیدانء وتخمینہہ کما یشعر بە لفظ الاثر ولا حجة 
فی ذلك أصلا. وأما قول أحمد: ”وكکذلك روی عن ابن مسعودہ وجابر وسعید؛ 
ومعاویة أنہم صلوها قبل الزوال اھ فأثر ابن مسعود ذکرہ الحافظ فی الفتحء وقال: روی 
ابن ابی شییة من طریق عبد اللہ بن سلمة وھو بکسر اللام قال: ”صلی بنا عبد اللہ یعنی أبن 
مسعود ال جمعة ضحی, وقال: خشیت علیکم ا حر ٴ. 

قال ا حافظ: وعبد اللہ صدوق إلا أنە ممن تغیر ما کبرء قاله شعبة وغیرہ اھ. وأثر 
معاویة أیضا ذکرہ ا حافظ فی الفتحء وقال: روی ابن ابی شییة من طریق سعید بن سوید 
قال: صلی بنا معاویة ال جمعة ضحی وسعید ذکرہ ابن عدی فی الضعفاء اھ (۳۲۲:۲). 

قلت: ومع ذلك فھو محمول علی البالغة فی کون الصلاۃ اُول الوقت بعد الزوال 
معا کأنہ صلی ضحی, وأشد ما یکون ا حر إذا کان ظل کل شيء مثلە أأو قرییا منہ؛ کما 
هو الشامد لا عند الزوال. فلا یشعر قوله ”مخشیت علیکم ا حر“ بأنه صلاها قبل الزوالء 
لصحة ھذا الکلام بتعجیل الصلاۃ بعد ما زالت الشمس خشیة اشتداد ا حر بالتأحیر عنه. 
وأما أثر سعد وجابر فلم اُقف علیہماء والظاھر من کلام الحافظ المذکور فی شرح حدیث 
سھل ”ما کنا نتندی ولا نقیل إلا بعد ال جمعةٴ إلخ أُن المروی عنہما أیضا مثله. قال 
مسج ساس ہت لو الو ساسا 








ج-۸ نا 
باب خطبة ا جمعة وما یتعلق بہا 
:۷ہ جن : عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه قال: (من اأدرك الخطبة 
فا جمعة رکعتانء ومن لم ید رکھا فلیصل أُربعاء ومن لم یدرك!' فلا یعتد 
بالسجدة حتی یدرك ال رکعة". رواہ الطبرانی فی ٭الکبیرٴء ورجالە ثقات 
کذا فی ”مجمع الزوائدٴ (۲۱۸:۱)۔ 


کانوا یتشاغلون عن الغداءء والقائلة بالتہیء للجمعة کما تقدم ذلك کلە۔ 


وبا جملة فلیس للحنابلة فی هذہ المسأة دلیل صریحء ولا صحیح. بل کل ما 
ذکروہ محتمل؛ وفی سندہ مقال. وقد صحت مواظبتہ طَلك علی التجمیع بعد الزوالء 
وکذا مواظبة الأجلة من الصحابق کما قد علمت فیقدم علی الآثار التی احتج بہا 
ا خصم. فان الموقوف لا یعارض ا مرفوع؛ والضعیف احتمل لا یقادم الصریح الصحیح. 
واللہ تعالی أعلم؛ وعلمہ ات وَأأحکم. 

باب خطبة الجمعة وما یتعلق بہا 

قوله: ”عن عبد الله“ إلخ: قلت: وقولہ: ”ومن لم یدرکھا فلیصل أربعا معناہ من 
لم یدرك ا خطبة لا حقیقة ولا حکما. وأما من جاء إلی صلاۃ الجمعة بعد تمام الخطبةء 
وأُدرك الصلاةء فإنه مدرك للخطبة حکما لأن إمامہ قد اُدرکھا۔ لا یقال: إن ظاھر السیاق 
أن یصلی أٌربعا من لم یدرك الخطبة حقیقةہ وإن اُدرکھا حکما۔ لأن ابن مسعود رضی اللہ 
عنه لم یقل بە. ما فی ”مجمع الزوائدٴ (۲۱۸:۱) عن این مسعود رضی اللہ عنہ وقال: 
”من أُدرك من ا جمعة رکعة فلیضف إلیہا أخری؛ ومن فائتہ ال رکعتان فلیصل أریعا“. زواہ _ 
الطبرانی فی ”الکبیرٴء وإسنادہ حسن اھ. وھو صریح فی آن: من فائۃ رکعذء وَأَذرك 
رکعق فانه یصلی ا جمعة رکعتین عندہ لا أریع رکعات للظھر. ولا یخفی ان فائت 
الرکعة فائت للخطبة أیضاء فالحق تاویل قوله ما ذکرنا۔ ودلالة قولەز ”من أدرك الحطبة 
فا جمعة ‏ رکعتان“ إلخ علی اشتراط ا حط,.۔ة لصےلاۃ ا جمعة ظامرۃ. والظاھر ان 


)١(‏ اأی من لم یدرك ال رکوع لم یدرك الرکعة فلا یعتد بالسجدةء أفاذہ الشیخ: 
٦ی‏ ال کی 











إعلاء السنن الأحکام ا متعلقة بخطبة ا جمعة ۱ 1٦‏ 


٣۸‏ عن: عمر بن ا خطاب قال: وإنھا جعلت ا خطبة موضع ال رکعتینء 
من فاتتہ اسخطبة صلی أربعاء. أُخرجه عبد الرزاق وابن بی شیبة فی 
”مصنفیہماٴ کذا فی ”کنز العمال“ :)۱٤١:١(‏ ولم اأقف علی سندہ؛ ولکنہ 
تأید بالر ا مذ کور قبله. وقال ال حافظ فی ”العلخیص ٭ْ :)۱٥٤:١(‏ حدیث عمر 
وغیرہ أنہم قالوا: (إنھا قصرت الصلاۃ لأجل ال خطبة). (روام ابن:حزم من طریق 
عبد الرزاق بسند مرسل عن عمر اھ.. ولم یعله إلا بالإرسالء ومرسل القرون 
الثلاثة مقبول عندنا. 


الأثر مرفوع حکما۔ : 

وفی ” رحمة الأمة“ (ص:۳۰): واتفقوا علی ان الحطبتین شرط فی انعقاد ا جمعةء 
فلا تصح ا جمعة حتی یتقدمھا خطبتان. وقال الحسن البصری: ”ھماسنة“ اھ : 

قال الشیخ: وقول صاحب رحمة الأمة: ”الخطبتینٴ محط الفائدة فیه ہو نفس 
ا خطبة لا العدد فان اشتراط العدد مختلف فيه اھ. وفی ”رد ا تار (۷:۱١۸)۔‏ 
قولہ: ”ولیس خطیتان“ لا ینافی ما مر من أُن الخطبة شرطہ لأن الملسنون ہو 
تکرارها مرتینء والشرط إحداہما اھ. قلت: وھو ظاھر الأثر أیضاء لإطلاق الخطبةء 
واللہ اأعلم۔ 

قولە: ”عن عمر ‏ إلخ. دلالتہ علی اشتراط ا خطبة لصلاۃ الجمعة ظاھرۃ وقوله: ”من 
فاتتہ ا خطبة صلی أربعا“. قد ذکرنا تأویله او یقال: محمول علی التغلیظہ ومعناہ من فائتہ 
الخطبة فجمعتہ ناقصةہ ولا تکون کأربع کاملة فی الثواب والفضیلة فلیصل أُربعا بنیة 
الظھر بعدھا احتیاطاء واللہ تعالی اأعلم. 

وأعرج سحنوت فی ”٭ المدونة عن ابن وھب عن یونس عن این شھاب قال: 
”بلغٹی أنه لا جمعة إلا بخطیته فمن لم یخطب صلی الظھر أُربعا۔ وعن وکیع عن سفیان 
عن خصیف عن سصید بن جبیر قال: ٭ کانت ا جمعة أُربعا فحسطت رکعتان 
للخطبۓة“ اھ (۷:۱٢۱)۔‏ 

قلت: والأول مرسل صحیح: والٹانی لا باأس:بسندہ۔ وفی کل ذلك دلیل علی 
اشتراط الخطبة للجمعة وأیضا فان سقوط الظھر با جمعة عن الذمة قد ثبت علی خلاف 








ج-۸ لأأحکام ا متعلقة بخطبة ا جمعة ۷ 
۹ عن: جابر رضی الله عنهء (أن رسول اللہ من کان یخطب 


القیاسء فیقتصر علی موردہہ ولم یقیت أنہ يك صلی جمعة إلا بجماعة وخطبةء فلا 
تصح بدونہما. وکذا یقال فی سائر الشروط التی ذکرناھسا. قالے ا حقق فی 
”الفصحٴء واللہ أعلم۔ 

قوله: ”عن جابرٴ إلخ: قلت: دلالتہ علی سنیة العدد فی ال خطبة وکونہما اثنینە 
وسنیة ا جلوس بینہماء والقیام للخطیبء وا جلسة بینہما ظاھرۃ. قال العینی فی " العمدة 
(۳۰۹:۳) قال.ابن عبد البر: ذھب مالك والعراقیون وسائر فقھاء الاٌمصار إلا الشافعی إلی 
ان ال جلوس بین الخطبتین سنة لا شیء علی من ترکھا اھہ. وفی ”٭التلخیص البیر 
:)۱۳٣:١(‏ واستشکل ابن ا منذر إیجاب الجلوس بین الخطبتین؛ وقال: إن استفید من فعله 
فالفعل بمجردہ عند الشافعی لا یقتضی الوجوبء ولو اقتضاہ لوجب الجلوس الاأول قبل 
الخطبة الاولیء ولو وجب لم یدل علی إبطال ا جمعة بترک اھ. وفی ٭ا جوھر النقی“ 
(۲۳۲:۱): والعجب من الشافعی کیف جعل ا خطبتین والجلسة بینہما فرضا بمجرد فعله 
عليه السلامء ولم یجعل ا جلوس قیل ال خطبة فرضاء وقد صح أنه عليه السلام فعله اھ. 

وقال ا حافظ فی ”الفتح“: وحکی ابن المنذر ان بعض العلماء عارض الشافعی بأنہ 
واظب علی الجلوس قبل الخطبة الاُولیء فان کانت مواظبتہ دلیلا علی شرطیة الجلسة 
الوسطی؛ فلتکن دلیلا علی شرطیة الجلسة الاُولی. (قال الحافظم: وھذا متعقب بأن کل 
الروایات عن ابن عمر لیست فیہا ھذہ ال جلسة الُولیء وھی من روایة عبد اللہ العمری 
امضعف: فلم تثبت المواظبة علیہا۔ بخلاف التی بین ا خطبتین اھ .)۲۳٦٣:٢(‏ 

قلت: وأنا اتعجبٰ من الحافظ کیف یقول ھا قالء والجلسة الاأولی ثابتة فی _ 
الصحیح بروایة الزھری قال: ”سمعت السائب بن یزید یقول: إن الذان یوم ا جمعة کان 
أولہ حین یجلس الإمام علی النبر فی عھد رسول اللہ یك وأبی بکرہ وعمر رضی اللہ 
عنہما الحدیث. وعقد البخاری له ٴ باب الجلوس علی النبر عند التاأذین“۔ 

وذکر ال حافظ فی ” شرحهٴٴ: قال مالكء والشافعیء وا جمھور: هو سنة. قال الزین: 
وا حکمة فيه ہُیکون اللغط والتہیء الإنصات والاستنصات لسماع ا جطبةء وإحضار 
الڈذھن للمذ کر ٢ھ‏ (۳۲۹:۲)۔ 








إعلاء السٹن الأحکام ا لمتعلقة بخطبة ا جمعة ۸ 
قائماء ٹم یجلس ٹم یقوم فیخطب قائما. فمن نبأك أنه کان یخطب جالسا فقد 


ودلالة حدیث السائب علی مواظبتہ سك وا خلفاء علی ا جلوس قبل ا خطبة عند 
التأذین ظاھرةء فھل نسیه ا حافظ حیث جعل المدار علی روایة العمری عن ابن عمر فقط؟ 
فقول صاحب ”ا جوھر النقی “:” وقد صح أُنه عليه السلام فعلہ صحیح لا غبار عليه وإیراد 
بعض الناس عليه بکلام ا حافظ ا مار آنفا رد عليه, 

قال بعض الناس: ”ویرد علی من یستدل علی الوجوب بالمواظبة من غیر ترك؛ 
کصاحب ”الھدایة“ ان یقول بوجوب هذہ الأأفعالء فإنه لم ینقل عنہ يك أنه ترك شیٹا 
منہامرةۃٴ اھ. 

قلت: منشأً ہذا الإیراد قلة التدہر فی کلام القومء فان المواظبة من غیر ٹرك انا تفید 
الوجوب إذا کانت تعبداء دون ما کانت بطریق العادةء ولذا لم یقولوا بؤوجوب التیمن فی 
الطھور: والتتعلء والترجل وغیرها مع ثبوت المواظبة علیہا. وقیامہ طٌَإكُ فی ا خطبد 
وجلستہ قبلھاء وبین ا خطبتین مختلف فی کونہا تعبدا أو بطریق العادق لحکمة رفع 
الصوتء وللفصل بین ال حطبتینء أو للراحةہ وإذا کان کذلك فلا یفید امواظبة علیہا 
وجوبہاء بل تفید السنیة فحسب۔ 

وحدیث العمری رواہ أبو داودء وسکت عنه من طریقه عن نافع عن ابن عمر 
رضی اللہ عنه قال: "کان النبی چا بخطب خطبتین: کان یجلس إِذا صعذ ابر حتی 
یفرغ أراہ اللؤذنء ثم یقوم فیخطب؛ ثم یجلس فلا یتکلمہ ثم یقوم فیخطبٴ: وفی ”عون 
اللعبود“ٴ :)٦٣٢٤۷:١(‏ قال المنذری: فی إسنادہ العمری وھو عبد الله بن عمر بن حفص بن 
عاصم بن عمر بن الخطاب؛ وفیه مقال اھ. قلت: قد تقدم ذکرہ غیر مرةء وأنه مختلف 
فیه حسن ا حدیث. وفی جامع مسانید الإمام: (روی) ابو حنیفة عن عطیة العوفی عن عبد 
الله بن عمر رضی اللہ عنہما قال: ”کان رسول اللہ َِلهُ إذا صعد ا بر یوم ا جمعة جلس 
قبل ال خطبة جلسة خفیفة“ حرج از حم ایظارف دا ۷۰, وفی سندہ إلی أبی 
حنیفة ضعف: وإنغا ذ کرته اعتضادا۔ 

وقال ال حافظ فی ”الفتح“: وقال صاحب ”الغنی“: لم یوجبہا (أی الجلسة بین 
الخطبتین) اکٹر اھل العلم لُٰہا جلسة لیس فیہا ذکر مشروےء فلم تجب وقدرھا من قال 
بہا بقدر جلسة الاستراحةء وبقدر ما یقراً سورة الإخلاص اھ (۲:٦۳۳)۔‏ 


۔ 








ج۸ الأحکام ا متعلقة بخطبة ا جمعة ٦۹‏ 
کذب. فقد واللہ صلیت معه اکثر من ألفی صلاة:. رواہ مسلم (۲۸۳:۱). 


وفی ”الرقاة“ علی قوله: ”فیخطب ثم یجلس فلا یٹکلم“ ما نصہ: ای حال 
جلوسه بغیر الذکرہ أو الدعاء أُو القراءة سرا۔ والاولی القراءة لروایة ابن حبان ”کان 
رسول اللہ یقرافی جلوسه کتاب اللہ“ وقیل: الاُولی قراءۃ الإخلاص کذافی ”شرح 
الطیبی ٭ اھ. وفی ”إحیاء العلومٴ: وا جلسة بینہما فریضةء وفی ”شرحه“: وھل یقراً 
فیہاء أو یذ کر أو یسکت؟ لم یتعرضوا لە. لکن فی صحیح ابن حبان أنە هك کان یقراً 
فیہا اھ, قلت: ولم اأقف علی حدیث ابن حبان ھذا إلا فی ”الرقاۃ وشرح الإحیاءٴء وأفاد 
شیخنا کما ذکرہ بعض الناس فی کتابه ان نقل صاحب ”امرقاة“ٴ عن الطیبی أُولویة القراءة 
فیہا ٹم تقریرہ عليه یدل علی ان القراءۃ بین الخطبتین مشروعة عندنا اھ. وفی ”ا جوھر 
النقی ” (۲۳۱:۱): وقد تقدم ان مجرد الفعل لا یدل علی الوجوب وقولە تعالی (وت رکوكک 
قائما) خبر عما کان عليه السلام عليه فی تلك ال خطبةء فلا یدل علی الوجوب۔ 

وفی ” شرح البخاری“ لابن بطال: روی عن امغیرۃ بن شعبة أنە کان لا یجلس فی 
خطبة ولو کانت فرضا ما جھلھاء ولو جھلھا ما ترک من بحضرته من الصحابق 
والتابعینء ومن قال: إنہا فریضة لا حجة لە؛ لان القعدة استراحة للخطیبء ولیست من 
الخطبة. والمفھوم فی کلام العرب ان ا خطبة اسم للکلام الذی یخطب؛ لا للجلوس؛ ولم 
یقل بقول الشافعی غیرہ. ذکر الطحاوی وھو خلاف الإأجماع. ولو قعد فی خطبة 
جازت ا لجمعة ولا فضل؛ فکذا إذا قام موضع القعود. وفی ”نوادر الفقھاء“ لابن بنت 

نعیم: اأجمعوا ان الإمام إذا خطب للجمعة خطیة لا جلوس فیہا أُجزأتہ صلاۃ ا جمعة إلا 

الشافعیء فإنه قال: لا یجزیە إلا أُن یخطب قبلھا خطبتین بینہما جلسة. 

وإن قلت: ویؤید قول ا جماعة ما أخرجه ابن أأبی شیبة فی ” مصنفه “ فقال: شا 
حمید بن عبد الرحمن هو الرواسی غن الحسن یعنی ابن صالح عن ابی إسحاق هو 
السبیعی قال: ”ریت علیا یخطب علی المبر فلم یجلس حتی فرغ٭ وہذا سند صحیح 
علی شرط الجماعة. ورواہ عبد الرزاق عن إسرائیل بن یونس أُخحبرنی أبو إسحاقء فذ کر 
معناہ اھ : 

قال بعض الناس: وفی صحة السند نظر فإن أُبا إ[سحاق اختلط بآخرہ ولم یعرف 
أُن ابن صالح سمع من قبل الاختلاط اھ. قلت: صاحب ”ا جوھر النقی ٭ أُعرف منتكء 








إعلاء السنن الأحکام امتعلقة بخطبة ا جمعة ف 


یا وو 3 جابر بن سمرۃ رضی اللہ عنه قال: (کنت أصلی مع رسول 
اللہ كُ: نکانت صلاته قصداء وخطبتہ قصدا). رواہ مسلم (۱:٤۲۸)۔‏ 

-٠٣١‏ عن: أبی وائلء خطبنا عمار رضی اللہ عنہ فأوجز وأبلغء فلما 
نرل قلنا: یا ابا الیقظان! لقد أبلغت وأوجزت: فلو کنت تنفست'” فقال: إنی - 


ومن ألوف أمثالك بالأسانیدہ والرجال؛ وقد صحح السند علی شرط الماعة فلعله 
عرف ان سماع ا حسن علہ قبل الاختلاط والعارف مقدم علی ال اھلء وأیضا فقد رواہ 
[سرائیل عن أبی إسحاق أیضا. وإسرائیل أُثبت الناس فی أبی إسحاقء وأعرفھم بحدیث 
جدہ. قد احتج البخاری بروایتہ عنه فی الصحیح؛ فسماعہ منہ قبل الاختلاط حتما. 

قال: وأیضا ان الأثر لیس فی ان ا خطبة کانت للجمعة اھہ. قلت: قد فھم منە 
العلماء کلھم اُن ا خطبة کانت للجمعق فلا یضرنا إن لم تفھم. قال ابن قدامة فی المغنی: 
یستحب أن یجلس بین ا حطبتین؛ وقال الشافعی: یجب: ولنا اُنہا جلسة لیس فیہا ذکر 
مشروے: فلم تکن واجبق کالاولیء وقد سرد ا خطبة جماعة منہم اللغیرۃ بن شعبةء وأبی 
بن کعب قاله أحمد وروی عن أبی إسحاق قال: ”رأیت علیا یخطب علی ا بر فلم 
یجلس حتی فرغٴء وجلوس النبی سه کان للاستراحةء فلم تکن واجیة کالاولی اھ 
.)٣٥١٥:٢(‏ وفیه دلالة علی اُن المراد بالخطبة خطبة ا جمعة لا کما توھمہ بعض الناس۔ 
والتبادر من الخطبة علی ا لنبر ھی ال خطبة للجمعةہ لا غیر فإیرادہ مردود عليه. 

قال فی ٭ا جوھر النقی “: وقال الشافعی أیضا: لو استدبر القوم فی خطبته صحت 
مع مخالفته فعله عليه السلام اھ (۲۳۲:۱)۔ 

قولہ: ٭عن جابر“ إلخ قال اللؤلف: دلالتہ علی توسط ا خطبة والصلاۃ ظاھرۃ۔ 

قولە: ”عن أبی وائل٭ إلخ قال ا مولف: ا حدیث یدل علی استحباب تطویل الصلاۃ 
بالنسبة لی ا خطبةء ولا تعارض بین الحدیئین؛ فان قصد الصلاۃ فی حدیث جابر باعتبار 
نفسھاء وتطویلھا فی حدیث عمار باعتبار ا خطبة۔ 


)١(‏ أی وسطا۔ 
)٢(‏ أی اُطلت قلیلا. قاله النووی۔ 














ج- ۸ الأحکام المتعلقة بخطبة ا جمعة ۷۱ 


سال 


سمعت رسول اللہ یل یقول: دن طول صلاة الرجل وقصر خطبتہ میِنة من 
فقھہ فاُطیلوا الصلاۃ وأقصروا ا خطبة وإن من البیان سحرا؛ء رواہ مسلم 
.)۲۸٦:۱(‏ 

٣٢‏ عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ عَك: (کل 
خطبة لیس فیہا تشھد فھی کالید الجذماء. رواہ الترمذی (۱۳۱:۱) وقال: 
”حسن غریب٭۔. 

-٣‏ عن: اأخت لعمرۃ رضی الله عنہاء قالت: وأعذت ق والقرآن من 
نی رسول اللہ یه یوم ا جمعةہ وہو یقراً بہا علی الئبر فی کل جمعةہ رواہ 
مسلم .)۲۸٦:۱(‏ 

-٤‏ عن: یعلی رضی اللہ عنہء أُنہ سمع النبی هك یقراً علی المنبر 
وونادوا یا مالك(۱)) رواہ مسلم .)۲۸٦:۱(‏ 

٥و-‏ عن: أبی بن کعب رضی اللہ عنہہ ان رسول اللہ يلّ قرا یوم 
ا جمعة براءة وھو قائم یذکر بأیام ال رواہ عبد اللہ بن اأحمد من زیاداتہ 
ورجاله رجال الصحیح کذا فی ”مجمع الزوائد“ (۲۱۷:۱))؛ وھو صحیح؛ 
کذافی ”کنز العمال٭ .)۲۷۰۸:٢(‏ 

-٢‏ عن: ابی بن کعب رضی اللہ عنہہ ان رسول اللہ يك قراً یوم 
ال جمعة تبارك وھو قائم؛ فذکرنا بأیام الله. ا حدیث رواہ این ماجة (۱۷۷:۱). 
وفی 'الزوائد“: إسنادہ صحیح. ورجالە ثقات؛ قاله السندی. 

۷- عن: النعمان رضی اللہ عنہ قال: سمعت رسول اللہ علتم 

قوله: ”عن أبی ھریرة إلخ دلالتہ علی تکد التشھد فی الخطبة ظاھرة. 

قولہ: ”عن اأخت لعمرة“ إلخ دلالته علی قراءۃ القرآن فی ا خطبة ظاعرةء وکذا 
دلاليه حدیث یعلی: وأبی بن کعب بروایتيه علیہا ظاهرۃ. 

قولہ: ”عن النعمان“ إلخ دلالتہ علی بعض ألفاظ الخطبةء ورفع الصوت فیہا 


)١(‏ إلی آخر الایة, 











إعلاء السنن الأُحکام ا متعلقة بخطبة ا جمعة " ۷۲ 

لسمعہ من مقامی ھذا؛ء قال: حتی وقعت خمیصة کانت علی عاتقه عند 

رجلیہ. وفی روایق وسمع أھل السوق صوتہ وھو علی المبر. رواہ أحمد 
٠‏ ورجاله رجال الصحیحء کذا فی ”مجمع الزوائد“ (۱۷:۱١۲)۔‏ 

۸ - عن: علی رضی اللہ عه او عن الزبیر رضی اللہ عنه؟قال: کان 

رسول اللہ عك یخطیناء فیذکرنا بأیام الم حتی یعرف ذلك فی وجھھ. وەکأنہ 
۱ نذیر قوم یصبحھم الأمر عدوق وکان إذا کان حدیث عھد بجبریل لم یتبسم 

ضاحکا حتی یرتفع). رواہ أحمد والہزار والطبرانی فی الکبیر والاأوسط بنحوہء 

وأبو یعلی عن الزبیر وحدہء ورجاله رجال الصحیح کذا فی مجمع الزوائد 

(۲۱۷:۱)ء وفی التلخیص )۱٣٣:١(‏ نقله بروایة أحمد إِلی قولہ: قومء ثم قال: 
“ ورجاله ثقات اھ. ا 

۹ - عن: جابر بن سمرۃ السوائی رضی اللہ عنه قال: دکان رسول 
الله عنه لا یطیل الموعظة یوم ا جمعة نما ھن کلمات یسیرات+. رواہ ابو داود 
.)٣۳٤:٢(‏ وفی نیل الأوطار :)۱٤٥:١(‏ سکت عدہ أبو داودء وائنذڈریء 
ورجال إسنادہ ثقات اھ. . 

-٦٢٠٢۰‏ عن: الحکم بن حزن الکلفی رضی اللہ عه فی حدیث طویل: 
شہدنا ا جمعة مع رسول اللہ ّ فقام مت وکا علی عصا او قوس, فحمد اللہ 
ظاھرة. وأما وقوع الخمیصة فھو أمر اضطراری اتفاقی. وفی ”البحر الرائق ْٴ :)۱٤٥۸:۲١(‏ 
ومن امستحب أن یرفع الخطیب صوتہ کمافی ”السراج الوھاج“ اھہ: 

قول:”عن علی رضی اللہ عنہ“ إلخ دلائتہ علی ما فیہ ظافرّق “ 

قوله: ”عن جابر رضی اللہ عنه“ إلخ دلالتہ علی ما فیه ظاھرة: 

قولہ: ”عن الحکم“ إلخ: قلت فی ”الدر ا ختار“: فی ”ال خلاصة“: ویکرہ ان یتکئ 
علی قوس أو عصا اھ وفی ”رد ا حتارٴ :)۸٦٢:١(‏ ونقل القھستانی عن عبد ا حیط اُن 








ج-۸ الأأحکام المتعلقة بخطبة ا جمعة : ۷۳ 
وأئنی عليه کلمات خفیفات طیبات مبارکاتء ثم قال: دیا ایہا الناس! إنکم لن 
تطیقوا أُو لن تفعلوا کلما أمرتم بە۔ ولکن سددواٴ”' وأبشروا. رواہ أُبو داود 
(ص-۸٢٦)ء‏ وفی التلخیص البیر (۱۳۷:۱): وإسنادہ حسن فیه شھاب بن 
خراش وقد اختلف فیه والاکٹر وثقوہ وقد صححہ ابن السکن وابن خزیة اھ.. 

١‏ <- عن: جابر بن سمرة رضی اللہ عنه قال: (کانت للنبی عل 
خطیغان یجلس بینہما یقراً القرآن ویذ کر الناس). رواہ مسلم (۲۸۳:۱)۔ 

٢‏ <- عن: جابر بن عبد الله قال: دکان رسول اللہ يك إِذا خطب 
احمرت عیناء وعلا صوتہ واشتد غضبهہ حتی کأنہ منذر جیش؛ یقول: 
صبحکم مساکمء ویقول: بعثت أنا والساعة کھاتین)ء ویقرن بین إصبعيه 
السبابة والوسطی ویقول: (أُما بعد! فان خیر الحدیث کتاب اللہ وخیر الھدی 
مدی محمد بقل وشر الأمور محدثاتہاء وکل بدعة ضلالة. رواہ مسلم 
)۲۸٤:٠(‏ وفی روایة له: کان رسول اللہ خك یخطب الناس؛ یحمد اللہ ویٹنی 
عليه ٹم یقول علی أثر ذلك وقد علا صوتہہ ثم ساق الحدیث بثله. 

-۰٣‏ عن: عمارة بن رویبة قال!: ورای بشر بن مروان علی ا بر 
رافعا یدیەء فقال: (قبح اللہ ہاتین الیدین! لقد رأیت رسول اللہ عك ما یزید علی 
أُخذ العصا سنة کالقیام اھہ. قلت: أُخذ العصا للاستراحة ونحوها مستحب إذا احتاج 
إلیہاء ولم یثبت علیہ دوامہ ٭كَُ فالقول بتاکدہ لا یصح, وأما الکراهة فھی تتحقق عند 
الالدزام: کما أفادہ شیخی؛ وھذا غیر خفی علی عالم منصف۔ 

قولە: ”عن جابر بن سمرة ٴ إلخ. دلالتہ علی ما فيه ظامرۃ. 

قولە: ”عن جابر بن عبد الله“ إلخ. دلالتہ علی ما فيه ظاھرۃ. 

قوله: ”عن عمارة إلخ. قال النووی: ھذا فیه أن السنة ان لا یرفع الید فی الخطبة 
وھو قول مالك. وأصحابنا وغیرھم اھ (۲۸۷:۱)۔ 


)١(‏ اطلبوا بأعمالکم السداد والاستقام وھو القصد فی الأمرہ والعدل فیەہ کذا فی ”مجمع البحار“۔ 
(ک):الراوای عنه. 











إعلاء السٹن اللأأحکام المتعلقة بخطبة ا جمعة ىٍ 
أُن یقول بیدہ ھکذاء وأشار یاصبعه المسبحة”. رواہ مسلم (۲۸۷:۱). ولفظ 
الترمذی )٥۸:١(‏ من طریق ھشیم: نا حصین قال: سمعت عمارة بن رویبة 
وبشر بن مروان یخطب فرفع یدیە فی الدعاء فقال عمارۃ: هقبح اللہ ھاتین الیدین 
التصیرتین! لقد رأیت رسول اللہ َلك وما یزید علی أُن یقول ھکذا وأشار 
ہشیم بالسبابة). قال ابو عیسی: ”حسن صحیح اھ, 

٢٤ہ-‏ عن: سمرة بن جندب ان النبی َلل کان یستغفر للمؤمنین 
واللؤمنات فی کل جمعة. رواہ البزار یاسناد لین (ٴ بلوغ ا مرام٭ ٥:۸۰)؛‏ ورواہ 
الطبرانی فی ”الکبیر “ بزیادة: (والمسلمین والمسلمات+؛ وفی إسناد البزار یوسف 
بن خالد السمتی وھو ضعیف اھ.. ( مجمع الزوائد ۲۱۸:۱). 

قلت: ولکن ا حافظ لم یضعف الإسنادء بل لیه. وھو یدل علی ان 
السمتی فيه ضعف یسیر ولا رواہ شاهد,. 
ہہ بڑ6ھٛ٢٢۔‏ عن: این شھاب قال: وبلغنا أُن رسول اللہ لت کان یبدا 

فیجلس علی النبر. فإذا سکت الؤذن قامء فخطب ال خطیة الاولیء یم جلس شیٹا 


یوسف بن خالد السمتی فیه لین 

قولہ: ”عن سمرة إلخ. قلت: وفی ”الجواھر المضیئة“: قال الطحاوی: سمعت 
اللزنی یقول: سمعت الشافعی یقول: کان یوسف بن خالد رجلا من ا حیار اھ (۲۲۷:۲) 
وفیه تأیید ما قلنا: إإن السمتی فیە ضعف یسیر. وأاکٹر ما نقموا عليه الإغراق فی الراأی 
والجدلء وإلا فالرجل فی نفسه من ا حیار ولذا لینه الحافظہ ولم یضعفہہ وبہذا اندحض 
قول بعض الناس فی ” کتابہ“: ” ۱ 
بسنیة الاستغفار للمؤمنین والمؤمنات فی الخطبة صاحب ”البحر الرائق“ )۱٥۹:۲(‏ کما 
ہو ظاھر حدیث سمرة ھهذا. 

قوله: ٭غن ابن شھاب٭ إلخ: قلت: دلالتہ علی استغفارہ مه فی الخطبة ظاھرة. 
وبہذا بطل حمل بعض الناس حدیث سمرۃة علی الاستغفار خارج الخطبة. ثم أورد علی 
)١(‏ یعنی آنحضرت بل یك اشارتی بانگشت شھادت خود میکرد گویا کہ خطاب میکرد بمردم؛ وتنبيه میکرد 

ایشان را بر استماع وتاأمل در انچه ذکر میکرد کذا فی أأشعة اللمعات۔ 


ولکن ال حدیث ضعیف: فلا حجة فیهٴ. قلت: وقد صرح 











۷٢ ج۸‎ 

"ایآ0 7 ٹم قام فخطب الخطبة الفائیق حتی إذا قضاھا استغفر ٹم نرلء فصلیء. 

قال ابن شھاب: ”وکان إذا قام أخذ عصاء فت وکا علیہا وھو قائم علی البر. ئم 

کان أُبو بکر الصدیق؛ وعمر بن ا خطاب؛ وعثمان بن عفان یفعلون ذلكٴ. رواہ 

ابو داود فی مراسیله (ص۹))ء وفی 'آثار السنن (۹۷:۲): ”ھو مرسل جیدٴ۔. 
باب عدد رکعات ا جمعة, و غیرھا 


٦‏ - أُخبرنا: علی بن حجر قال: حدثنا شریك عن زبید عن عبد 
الرحمن بن أُبی لیلی قال: قال عمر رضی اللہ عنه: ٭صلاۃ ا جمعة رکعتانء 


اللیموی فی تجویدہ مرسل ابن شھاب أُن مراسیل الزھری ضغیفة عندھم کما تقدم فقد 
اُخطأً صاحب دو م ید اھ, 
إلی کلھم. ڈدجیو یھ سو ا انا 
کبیرا فکیف یصح مع ذلك القول بأن مراسیل الزھری ضعیفة عندھم جمیعا؟ وھذا 
محمد بن ا لحسن صاحب الإمام أبی حنیفة قد احتج بمراسیلە فی ٴ موطائہٴ۔ یہ یع 
مس تو زیاداتہٴ الصحة 
ومثله یکون حسنا صا ل حا للاحتجاج بە؛ کما ذکرناہ فی المقدمة وفی کے 
مرةء وقد الشزم بعض الناس ھذا الأصل فی ”کتابہٴء وشحنہ بقولہ: إن الاختلاف فی 
التصحیح والتوثیق لا یضر“. فتضعیفہ هذا الأثر لکونە من مراسیل الزھری مردود عليهء 
بل الصواب أنه مرسل جیدہ کما قاله النیموی؛ واللہ تعالی أعلم. 
باب عدد رکعات ال جمعة و غیرشا 
قال للؤلف: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرة. ومعنی قوله رضی اللہ عنه صلاة 
الأضحی رکعتان “ ھذا العدد اُقل مقدارھاء فإنه قد وردت الزیادة عليه کما تقدم فی بابہ. 
)١(‏ منہا: مالك عن ابن شھاب ”ان رسول اللہ ٭ِِء وأبا بکر الصدیقء وعمر کانوا مشون أمام ا جنازۃء وا حلفاء هلم 
جرا وعبد الله بن عمر (ص:۷۸)ء ومنہا: سالك عن ابن شھاب ان رسول اللہ مه قال: ”لا تجتمع دینان فی 
جزیرة العربٴ (ص:۰٦۳).‏ 











- إعلاء السنن عدد رکعات ا- جمعة وغیرھا 0 
وصلاة الفطر رکعتانء وصلاة الضحی رکعتانء وصلاة السفر رکعتان تماء* 
غیر قصر علی لسان محمد ئلكه . رواہ النسائی (۲۰۹:۱))ء وقال: ”عبد 

: الرحمن بن بی لیلی لم یسمع من عمر اھ۔ٴ. ورواہ ابن ماجة (ص-٦۷)‏ فقال: 
حدثنا أبو بکر” بن أبی شیبة ثنا شريیك فذ کر بلفظ: ”٭صلاة السفر رکعتانء 
وا جمعة رکعتانء والعید رکعتان تمام غیر قصر علی لسان محمد ٌَإُ ‏ اف 
وأوردہ الزیلعی (۳۱۰:۱) باللفظ الأُول وعزاہ إلی النسائی وابن ماجة ثئم 
قال: ورواہ ابن حبان فی صحیحہ ولم یقدحه بشیء اھ.. وقال الزیلعی أیضا: 
بسماع ابن أبی لیلی من عمر رضی اللہ عنه فقال: ”واسند عبد الرحمن بن بی 
لیلیء وقد حفظ عن عمر بن ا خطاب اھ وفی ٭التعلخیص ا بیرٴ (۱۳۷:۱) 
بعد عزوہ إلی النسائی: وقد رواہ البیہقی بواسطة بینہما وھو کعب بن عجرق 

ورجال النسائی وابن ماجة رجال الصحیحین ثقات إلا شریکا حرج لە 
البخاری تعلیقاء ومسلم متابعة وھو مختلف فيه؛ وقد تقدمء وقد تابع شریکا 
الٹوری عند النسائی أیضا. فقال النسائی: أخبرنا عمران بن موسی قال: حدثنا 
یزید بن زریع قال: حدثنا سفیان بن سعید عن زبید فذکرہ. وکلھم ثقات 
فا حدیث عند النسائی وابن ماجة إسنادہ صحیح علی شرط مسلم. 
باب من لا ٹجب علیہم ا جمعة 
٠۷‏ عن: طارق بن شھاب عن النبی مت قال: دا جمعة حق واجب 
باب من لا تحبْ علیہم ا جمعة 
قال المؤلف: قال العلامة القاضی الش وکانی رحمہ اللہ تعالی رحمة واسعة فی ”نیل 
الأُوطارٴ )٠۰۳:۳(‏ تحت حدیث أبی داود ما نصہ: قال ا خطابی: ”لیس إسناد ھذا 
الحدیث بذاك. وطارق لا یصح لہ سماع من النبی ٌکكه إلا أنه قد لقی النبیی عك. قال 


)١(‏ أی فی الٹواب۔ 
)٢(‏ ثقة حافظ أخرج لە۔ 











ج۸ من لا تجب علیھم ا جمعة ۷ 


علی کل مسلم فی جماعق لا علی أُربعة: عبد ملوك و امرأق أو صبی أو 
مریض. رواہ أبو داود )٥١٤٤٤(‏ وقال: ”طارق بن شھاب قد رأی النبی طلأهُ 
ولم یسمع من شیٹا اھٴ. وفی ”نصب الرایة٭ :)۳۱٣:٣(‏ قال النووی فی 
”اخلاصةٴ: وڑھذا غیر قادح فی صحتہفہف فان یکون مرسل صحابی وھو 
حجة. والحدیث علی شرط الصحیحین اھ ورواہ ا حاکم فی ٭الستدرك“ عن 
طارق بن شھاب عن بی موسی رضی اللہ عنه مرفوعاء وقال: ”صحیح علی 
شرط الشیخین“ انتہی کلام الزیلعی. وفی ”التلخیص ا بی (۱۳۷:۱) بعد 
عزوہ إلی ابی داود وا حاکم بکلی الطریقین ما لفظہ: وصححہ غیر واحد اھ. 
۸ - عن: أم عطیة رضی اللہ عنہا اُنہا قالت: نہینا عن اتباع ا جنائرء 
ولا جمعة علینا. رواہ ابن خزیمة کذا فی ” التعلخیص ا بیر ٴ (۱۳۷:۱)۔ 
-۹٤‏ اُخبرنا: ابو حنیفة قال: حدثا غیلان وأبوب بن عائذ الطائی عن 


العراقی: فإذا قد ثبعت صحبتہ فالحدیث صحیح: وغایتہ أنه یکون مرسل صحابی وھو 
حجة عند ا جمھور وانما حالف فیە أبو [إسحاق الآسفراینی بل ادعی بعض ا حنفیة 
الإاجماع علی اُن مرسل الصحابی حجة اھ. 
وفی عون المعبود: قال البیہقی فی المعرفة: هذا هو ا حفوظ (ای عن طارق بغیر 
واسطة ابی موسی) مرسل. وھو مرسل جید ولە شواھد ذکرناھا فی کتاب السنن وفی 
بعضھا ا مریضء وفی بعضھا المسافر اھ .)٦١٣٤٤:٤(‏ وفی ٭الجوھر النقی ٴ :)۲۴۲٦٢(‏ وقد 
صرح ابن الأُأثیر فی جامع الأُصول بسماعہ من النبی َء حیث قال: رأی النبی علڈ 
ولیس لە سماع منە إلا شاذا. وعقد لە اللزی فی أُطرافہ ذکر لە عدة أحادیث اھ ملخصا۔ 
قلت: والحدیث صحیح عندی من الطریقینء ودلالته علی الباب ظاھرۃ. قال 
الشیخ: والاعمی داخل فی المریضء فإن الرض داخل فی حدہ العمیء وکذا الشیخ الکبیر 
الذی بلغ من الضعف نہایة ملحق کما فی فتح القدیر بل ثریض والعلة فی الکل ا حرج اھ۔ 
قولە: ”عن أم عطیةٴ إلخ قلت: دلالتہ علی ان ا جمعة لا تجب علی النساء ظاھرة. 
قولە: ”اُخبرنا أبو حتیفة“ إلخ؛ دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وعن ابی ھریرۃ رضی الله 
عنه مرفوعا ”خمسة لا جمعة علیہم ا رأةء والمسافر والعبدہ والصبی؛ وأھل البادیة“ٌ رواہ 








إعلاء السٹن ۷۸ 
محمد بن کعب القرظی عن النبی عََللل قال: (أُربعة لا جمعة علیہم؛ امرأق 
والمملوك والمسافر وا مریض). رواہ الإمام محمد فی ” کتاب الآثار* 
(ص٥٣۳).‏ وإسنادہ حسن: ولکنە مرسل. ولم أأقدر علی تعیین غیلان. 

باب من لم تجب عليه ال جمعق وقد صلاھا أجزأہ عن الظھر 

۰ - عن: عبد اللہ یعنی بن مسعود رضی اللہ عنه قال: (ما کان لنا 
عیدا إلا فی صدر النہارء ولقد رأیتنا نجمع مع رسول اللہ مك فی ظل ال حظیم؛. 
رواہ الطبرانی فی الکبیر: وأبو عبیدة لم یسمع من أبیەه کذا فی (مجمع 
الروائد۲۱۹:۱) قلت: ولکن الأئمة صححوا حدیفه عن أبيه کما مر غیر مرۃ., 

باب ان من فاتتہ الجمعة لا یصلی الظھر بجماعۃ 
ون السفر یجوز یوم ا لجمعة قبل الزوال 


الطیرانی فی الأأوسط وفیه إبراھیم بن حماد ضعفہ الدارقطنی کذا فی ”مجمع الزوائد“ 
.)۲١۰:۱(‏ وفیە أأیضا عن أبی الدرداء رضی اللہ عنہ مرفوعا ”ا جمعة واجبة إلا علی امرأق 
أو صبی, أو مریض؛ أو عبد او مسافرٴ۔. رواہ الطیرانی فی ”الکبیر وفیه ضرار روی عن 
التابعین وأظنه ابن عمر والملطی وہو ضعیق اھ. 

وفی ” رحمة الأمة(ص:۲۸): ولا تلزم زا جمعة) مسافرا بالاتفاق. ویحکی عن 
الزھری والنخعی وجوبہا علی المسافر إذا سمع النداء اھ.. وفی ”فتح الباری“: قال ابن 
النذر: وھو کالإجماع من أُھل العلم علی ذلك لن الزھری اختلف عليه فيه اھ. 

باب من لم تحب عليه ا جمعة وقد صلاھا أُجزأہ عن الظھر 

قال الؤلف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرةء من حیث أنہم کانوا فی مکة سفرا علی 

الظاھر. ویقاس علی ا مسافر غیرہ من ا معذورین. 
باب أن من فاتته الجمعة لا یصلی الظھر بجمامة 
ون السفر یجوز یوم الجمعة قبل الزوال 
قال اللؤلف: دلالة أثر علی رضی اللہ عنه-علی ا جزء الأول من الباب ظاھرۃ. وفی 











ج-۸ فائت ا لجمعة لا یصلي الظھر بجماعة ویجوز السفر یوم ا جمعة ۷۹ 
علی رضی اللہ عنہ: ”لا جماعة یوم ا جمعة إلا مع الإمامٴ رواہ أبو بکر بن ابی 
شیبة فی مصنفه (ص-٣٢٣4۳).‏ قلت: إسنادہ حسن لکنە منقطع. فإن القاسم 
من کبار أُتباع التابعین وھو حجة عندنا۔ 

۲ ویژیدہ ما فی ٭ کنز العمال“ )۲۷٤:٤(‏ عن علیٰ رضی الله عنه 
قال: ”لا یجمع القوم الظھر یوم ا جمعة فی موضع یجب علیہم فیه شھود 
ا جمعة“. رواہ نعیم بن حماد فی نسخته اھ. والسند لم أُطلع عليه ولکن لا 
ینزل عن رتبة الضعیف للالة ا حافظ السیوطیء وقد تأید بمرسل القاسم 
فحصل للمجموع قوة. 

٣‏ - عن: الفوری عن الاأسود بن قیس عن أبیەہ قال: أُبصر عمر بن 
ا خطاب رضی اللہ عنه رجلا عليه هیئة السفر وقال الرجل: ”إن الیوم یوم جمعق 
فلولا ذلك لخرجتٴ'. فقال عمر رضی اللہ عنہ ٭إن ا جمعة لا تحبس مسافرا 
فاخرج ما لم یجئ الرواح”٭. رواہ عبد الرزاقء کذا فی ٭زاد العادً 
)٦۰٠١٥:١(‏ ورجاله ثقات۔ 


”رحمة الأمة“ (ص:۳۱): واتفقوا علی أنە إذا فاتتہم صلاۃ ا جمعة صلوا ظھرا۔ وھل 
یصلون فرادی أُو جماعة؟ قال ابو حنیفة ومالك: فرادی اھ. وفی ”البحر“: فان أداء 
الظھر بجماعة مکروہ یوم الجمعة مطلقا (١١٦٦۱)۔‏ 

قوله: ٭عن الثوریٴ إلخ: قال اللؤلف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرۃ. وفی ”الدر 
ا تار“ عن ” شرح انیةٴ والصحیح أنە یکرہ السفر قبل ان یصلیہاء ولا یکرہ قبل الزوال؛ 
وفی رد ا حتار تحت قولہ: ”لا باُس بالسفرٴ: أقول: السفر غیر قید بل مثله ما إذا أراد 
ا حروج إلی موضع لا تجب علی أھله ا جمعة کما فی ”التارخائیة (۱:٦٦۸)۔‏ وأما ما 
فی ”التعلخیص ا لبیر “ (۱۳۷:۱): فی ”الإفراد للدارقطنی عن ابن عمر رضی اللہ عنه 
مرفوعا ”من سافر یوم الجمعة دعت عليه الملائکة أن لا یصحب فی سفرہٴ. وفیه ابن 
لھیعة اھ. وھو حسن ا حدیث: کما تقدم فی ھذا الکتاب: فا جواب عنە أنه محمول علی 
من سافر بعد الزوال۔ 


)١(‏ قال ابن الفارس: الرواح رواہ العشی وھو من الزوال إلی اللیل کذا فی ٴالصباح“۔ 














إعلاء السنن ۸۰ 
باب من اُدرك رکعة من صلاۃ ال جمعة 
أو شیئا منہا صلی الجمعة 

٤‏ - عن: سالم بن عبد الله بن عمر عن ابن عمر رضی الله عنہما 
قال: قال رسول اللہ َكك: ەمن اأُدرك رکعة من صلاة ا جمعة وغیرھاء فلیضف!“ 
إلیہا أخریء وقد تمت صلاته؛. رواہ الدارقطنی (١:۷٦۱)ء‏ وفی بلوغ الرام: 
(۸۱:۱): وإسنادہ صحیحء لکن قوی أبو حاتم إرساله اھ. ۱ 

٥‏ ->عن: ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: (من اُدرك من ا جمعة رکعة 
فلیضف إلیہا أحری ومن قائتہ الرکعتان فلیصل أربعاہ. رواہ الطبرانی فی 
”الکبیرٴء وإسنادہ حسن (”مجمع الزوائدٴٴ ۲۱۸:۱). 

باب من اُدرك رکعة من صلاۃ الجمعة 
أو شیا منہا صلی ا جمعة 

قولہ: ”عن سالم" إلخ قال امؤلف: إن صاحب بلوغ امرام عزاہ إلی النسائی وابن 
وسکت عنہما ولفظ المسند عندہ ”من اُدرك رکعة من ا جمعة أو غیرھا فقد تمت صلاتد“ 
ولفظ اللرسل ”من اُدرك رکعة من صلاة من الصلوات فقد اد رکھا إلا أأنه یقضی ما فاتہ“ 
اہ .)۹٥:۱(‏ ودلالتہ علی الجزء الاُول مُن البابٰ ظامرة. 

قوله: ”عن ابن مسعود“ إلخ. قال فی ”ال جوھر النقیٴ :)۲۳٣:٣(‏ مفھوم ھذہ 
الروایة أنە إذا أُدرکھم جلوسا صلی ثنتین وقد جاء ذلك عن ابن مسعود رضی اللہ عنه 
منطوقا بە. قال این أبی شییة: ثنا شریك عن عامر بن شقیق عن أبی وائلء قال: قال عبد 
الہ: ”من أدرك التشھد فقد أُدرك الصلاة“ اھ 

قلت: وھذا الأثر لیس بصریح فی ا جمعق وشریك قد تقدم أنه مختلف فيەء وعامر 
علی ما یتحصل من کلامھم حسن ا حدیث: وأبو وائل ثقة. وفی ”الجوهر النقی” أیضا 


)١(‏ من : اأضافه إلی الشیء إذا ضمه کذا فی ”مجمع البحار“۔ 











ج-۸ من اُدرك رکعة من صلاة الجمعة او شیٹا منھا صلی ا جمعة ۸۱ 


۸٦‏ عن: بی ھریرۃ رضی اللہ عنہ عن النبی يَيك قال: واإذا سمعتم 
الإقامة فامشوا إلی الصلاق وعليکم السکینة والوقار ولا تسرعوا. 00 
لوا وم اتک ڈاوا. رواہ البخاری ١(‏ ۸۸۰). 


:)۲٢٢:١(‏ ٹم ذکر البیہقی قول ابن مسعود: ”وإذا أُدرکت تو وس سے 
إلیہا أخری وإذا فاتك ال رکوع"“ فصل أربعاٴ وفی روایة أخری ”ومن اُدرك القوم 
جلوسا صلی أُربعا“ اھ ولم یذکر سندھما. فان صحا یقدم روایة الطبرانی علیہماء 
موافقتہا الرفوع الذی سیأتی تقریَہ. ودلالة الأثر علیٰ ا جزئین من الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن ابی هریرة“ قلت: رق امام صل ما أدرکت: واقض ما 
سبقك“ اھ ز١ .)٠٢‏ وفی ”ال جوھر النقی ٴ :)۲۳٤٣٤:٤(‏ والاتمام إِھا یکون ما تقدمء وما 
تقدم جمعةء والقضاء فعل مثل الفائتء والفائت جمعةہ فوجب [تمامھا أو قضاڑھا اھ۔ 

وقال الزیلعی: وبین اللفظین بون من جھة الاستدلالء فاستدل بقولہ: ”نوا من 

قال: تو وت یت 'فافض“ من قال: إنھا یدرکہ هو 
آخر صلاتة۔ قال صاحب ٴتنقیح التحقیقٴ والصواب نہ لیس بین اللفظین فرق ان هو 
القضاء الإتمام فی عرف اف عء قال اللہ تعالی: ظفإذا قضیتم مناسککم چ4 وقال تعالی: 
ففاذا قضیت الصلاۃ)4 اتتہی .)۳٣٣ ١(‏ 

وفی جوھی :)۳٦:١(‏ ولا یخفی ان ورودہ معناہ فی بعض الإطلاقات 
الشرعیة لا ینفی حقیقة اللغویق ولا یصیرہ الحقیقة الشرعیة فلم یبق إلا صحة الإطلاق. 
وکما یصح اُن یقال: قضی صلاتہ علی تقدیر إدراك أُولھا ثم فعل باقیہاء کذلك یصح ان 
یقال علی تقدیر إدراك آخرھا ٹم فعل تکمیلھا: أتم صلاتھ. وإذا تکافاً الإطلاقان یرجع إلی 
أُن الدرك لیس إلا آخر صلاة الإمام حسأء وا متابعق وعدم الاختلاف علی الإمام واجب 
علی الأثوم اھب ۱ ۱ ۱ 
ودلالة الحدیث علی ال جزء الثائی من الباب بعموم ا حدیث ظافرق لأن جماعة 
الجمعة داخلة فی عموم ا جماعة: والإدراك یشمل کل جزء من الصلاۃ. 


وفی الھدایة: وإن کان أُدرکه فی التشھد و فی سجود السھو بی علیب لاس 


)0( أی ال زکوع الغائیة,ِ 











إعلاء السٹن .۸۲۴۰۱ 


باب سلام ا خطیب علی النبر 

۷ء “- حدشثا: محمد“ بن یحیی ثنا عمر بن خالد ثنا ابن لھیعة عن 
محمد بن زید بن مھاجر عن محمد بن المنکدر عن جابر بن عبد اللہ (أُن النبی 
عل کان اذا صعد الئبر سلم؛. رواہ ابن ماجة (ص-۷۹) ورجاله ثقات إلا ان 
ابن لھیعة مختلف فیه حسن ا حدیث؛ کما تقدم. وقد صححہ السیوطی فی 
”الجامع الصغیرٴ (۹۳:۲). 

۸- عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: اکان رسول اللہ مل إِذا 
دخل الملسجد یوم ا جمعة سلم علی من عند منبرہ من ا جلوس, فإذا صعد ا نبر 


عندھماء وقال محمد: إن اُدرك معه اکٹر الرکعة الثانیة بنی علیہا ا جمعةء وإن اُدرك أقلھا 
بنی علیہا الظھر اھ. 

قلت: قولھما اُقوی کما قد عرفت من الاستدلال بالحدیث. وأما ما رواہ الدارقطنی 
مرفوعا د(إذا اُدرك أحد کم ال رکعتین یوم ا جمعة فقد اُدرك وإذا اُدرك رکعة فلی رکع إلیہا 
أخریء وإن لم یدرك رکعة فلیصل أُربع رکعات اھ.. فقال أبو حاتم: لا أصل لهذا ا حدیث 
نما اللتن من اُدرك من الصلاۃ رکعة فقد أُدرکھا. ذکر کلہ فی ”الٹلخیص اک 
)۱۲۷-۱٢٦٢ ١(‏ وأطال الکلام فیە. 

باب سلام ا خطیب علی الئبر 

قولہ: ”حدثتا محمد“ إلخ دلالتہ علی الباب ظاھرة. وھو محمول علی 
الاستحباب۔ 

۔قوله:”عن ابن عمر“ إلخ: قال الؤلف: وفی ”مجمع الزوائد“: أیضا وفیه عیسی 
بن عبد الله الأنصاری وھو ضعیف؛ ذکرہ ابن حبان فی ”الفقات“ اھ. ولکن فی 
”العلخیص الحبیرٴ :)۱۳٦:۱(‏ اُوردہ ابن عدی فی ترجمة عیسی بن عبد اللہ الأنصاری 
وضعفوة. وکذا ضعفه بە ابن حبان اھ ٴوفی ”میزان الاعتدال“ :)۳٣ ٥:٤(‏ قال'' این 


حبان: لا ینبغی أُن یحتج با انفرد بە اھ. فالحذیث ضعیفء ولکن مجموع أحادیث الباب 


)١(‏ هو الذھلی۔ 
)٢[‏ ای فی ”کتاب الضفاء“ُ کذ فی الزیلعی۔ 











ج-۸ ۸۳ 


یوجه إلی الناس فسلم علیہم. رواہ الطبرانی فی ”الاأوسطٴ (”مجمع الزوائدٴ 
۰۶۰۱ء 

۹ - أُخبرنا: این جریج عن عطاء قال: ہکان النبی إذا صعد النبر یوم 
ا جمعة استقبل الناس بوجھههہ فقال: السلام عليکم). رواہ عبد الرزاق فی 
”مصفہ“ (ٴنصب الرایة٭ ۶۰۱۱ء ورجاله رجال ا جماعة. ولكنە مرسل 
ضعیف: فان مراسیل عطاء بن ابی رباح ضعیفة عندھمء کما قد تقدم. 

۰-۔ فنا: أبو أسامة ثنا مجالد عن الشعبی قال: ہکان النبی لكِّ إِذا 
صعد ابر یوم ا جمعة استقیل الناس بوجھەہ وقال: السلام عليکم). کان ابو 
بکر وعمر؛ وعثمان یفعلونہ“ رواہ این ابی شیبة فی ”مصنفه“ (”نصب الرایة“ 
۱( ,:, قلت: رجالە لا بای بہم وھو مرمنل. 

۱ باب ما جاء فی استقبال الإمام وھو بخطب 

۱(- عن: عدی بن ثابت عن أبیه قال: وقال کان النبی طٌك إذا قام 

علی الئبر استقبله أُصحابه بوجوھھم) رواہ ابن ماجة (ص-۱۸۰). وفی 


یدل علی أن ا حدیث لە أصل. وھذہ الطرق یقوی بعضھا بعضا. ودلالتہ علی الباب 
ظاھرةء وکذا دلالة المراسیل أیضا عليه. 

۔وفی ”البحر الرائقٴ :)۱٦۸:۲(‏ فاستفید منە (أُی من قول ٭البدائعٴ) أنه لا بسلم 
إذا ضعد ا بر. وروی أنه یسلم کما فی ”السراج الوهاج” اھ. قلت: وا حتار عندی 
للأحادیث ا مذکورۃ القول بمشروعیتہہ وباللہ التوفیق۔ ٘ 

۱ ہاب ما جاء فی استقبال الإمام وھو بخطب 


قال الؤلف: دلالة الحدیث علی الباب ظاھرۃ. وفی ”البحر الرائق٭ :)۱٦٦:٢١(‏ ئم 
قولھم: ٭إِن السنة فی الستمع استقبال الإمام“ مخالف ما عليه عمل الناس من استقبال 
الستمع للقبلة ولھذا قال فی التجنیس: والرسم فی زماننا أأن القوم یستقبلون القبلة. قال: 
لأنہم لو استقبلوا الإمام لحرجوا فی تسویة الصفوف بعد فراغہہ لکثرۃ الزحام. وجزم فی 











إعلاء السنن ۸٤‏ 
”الزوائد””: رجال إسنادہ ثقاتِ إِلا أنه مرسل قالہِ السندی. ‏ وفی ”الدلخیص 
ا حبیر “ :)۳٦٣:۱(‏ قال”” ابن ماجة: اُرجو اُن یکون متصلا کذا قال: والعدی لا 
صحبة لە إِلا ان یراد بأبیه جدہ أبو أبیہ فل صحبة علی رأی بعض ال حفاظ من 
التأآخرین اھ۔. وقد حسن ا لحدیث السیوطی فی ”الجامع الصغیر (۹۳:۱)۔ 
باب التاأذین عند الخطبة 

۲< عن: السائب بن یزید یقول: ”إن الاُذان یوم ا لجمعة کان أولە 
حین یجلس الإمام یوم آ جمعة علی ا بر فی عھد رسول اللہ ع وأبی بکر 
وعمر؛ فلما کان فی خلافة عثمان وکٹروا أمر عثمان یوم الجمعة بالأذان الثالث 
فأُذن بہ علی الزوراء غثبت الأمر علی ذلك“ رواہ البخاری .)۱۲٥:١(‏ وفی 
”مسند إسحاق ٴ بن راھویه من ھذا الوجه کان ائنداء الذیِ الله فی القرآن 
یوم ا جمعة إذا جلس الإمام علی المنبر فی عھد رسول اللہ مه وأبی بکر وعمر 
حتی خلافة عثمانء فلما کثر ال۔.ساس زاد الداء الثالث علی :الزوراء 
التلخیص“ .)۱۳٦:۱(‏ 


7 بأنہ یستحب استقباله إن کان امام الإمامء ان کان عن یمین الإمام او عن یسارہ 
قلت: وبە یحصل التوفیق بین ھذا ا حدیث: وبین حدیۓ البخاری الذی يأتی فی 
باب وجوب صلاة العیدین. وفیه ”فیقوم مقابل الناسن والٹاس جلوض علی صفوفھم إلخ“_ 
فتحصل من مجموع ا حدیئین ان لا یکسر الصفوفء ومع ذلك یستقبلون الإمام بشیء 
من الاستقبالء بن ینحرفوا یسیرا بوجوھھم إليه. آفادہ الشیخ. ولکن فیه نوع تکلف 
فالصحیح عندی ان یعمل بہذا مرقء وبہذا أخری. والاًولی هؤ الاستقبالء فافھم. 
.باب التاأذین عند الحخطبة__ 
قولہ: ”عن السائب ' إلخ بروایة البخاری, قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ۔ 
)١(‏ للمیذ العراقی۔ ۱ 
)٢(‏ لیس ٹی النسخ عتدی۔ “ 











ج-۸ الأذان عنذ الخطبة َ۸ 


٣۳٣‏ عن: السائب بن یزید قال: کان یؤذن بین یدی رسول الله إذا 
جلس علی النبر یوم ا جمعة علی باب الملسجد وأبی بکر وعمر ثم ساق نحو 


قوله: ”عن السائبٴ إلخ بروایة ابی داود. قال ا مؤلف: دلالنه علی الباب ظاھرۃ۔. 
وأما:قولہ: ”بین یدی“ وقولہ: ”علی باب المسجد“ فأُفسرھما. فاعلم أُن الراغب قال فی 
مفرداتہ: یقال: هذا الشیء.بین یديیك ای قریبا منك ٥٢٤١١(‏ مصری). وفی أبی داود 
وسکت عنه؛ وحسنه الترمذی کما قاله-المدذری کذا فی ”عون العبودٴء عن سعید بن 
أبی وقاص ”أنه دخل مع رسول اللہ هك عَلی امرأق وبین یدیہا نوی او حصی تسبح بەٴ 
إلخ )٤٥٥:٥(‏ وعن عائشة زوج اللبی سك أُنہا:قالت: کدت أنام بین یدی رسول الله 
مل ورجلای فی قبلتہ فإٍذإ سجد غمزنیٰ فقبضٰت رجلی إلخ رواہ البخاری (۱:٥٤)۔‏ 
فھذہ شوامد دلالةعلیٰ تفسیر لفظ ”ما بین یدیه“۔ 


سے ات 


وأما لفظ ”علی الباب“ ”فعلی ٴ ھھنا بمعنی ”فی“ وحروف ال جر یقوم بعضھا 
موضع بعض. کما فی قولہ تعالی: لعلی جذوع النخلچ عند بعضھم؛ فیکون معنی قوله 
”علی الباب“ ای فی الباب الذی فی داخل الملسجد۔ وھذا الباہب کان قریبا من ا نبر. فلا 
منافاۃ بین قولہ: ” بین یدی رسول اللہ مك بالمعنی الذی مر آنفاء وبین قول: ”علی الباب“ 
کما هو ظاہر: ولا یخقی ان باب اللسجد هناك لم یکن خارجہب کما فی زمانناء فإن 
العمارۃ لم تکن من ا حارج محیطة با مسجد هناكء کما یفھم من ظاھر ما رواہ ابو داؤد 
عن ابن عمر ٭کنت أبیت فی الٰسجد فی عھد رسول اللہ ہگ وکنت فتی شابا عزباء 
وکانت الکلاب تبول وتقبل: وتدبر فی اللسجدہ فلم یکونوا یرشون شیا من ذلكٴ۔ وقد 
تقدم فی باب طھارۃ الارض با جفافء وکانت لە ثلائة أبواب. کما فی ”عمدۃ القاری“ 
(۳۰۸:۷). کان أحد الابواب مخاذیا للمنبرء کما فی البخاری عن أبی نمر أنه سمع أنس 
بن مالك یذکر ان زجلا دخل یوم ا جمعة من باب کان وجاہ المنبر ورسول اللہ گل قائم 
یخطب فاستقبل رسول اللہ َلكّ إلخ (۱۳۷:۱)۔ 

فحاصل ہھذا الکلام: أُن الذان کان بین یدی رسول اللہ مه فی باب اللسجد 
داخله وہو بین یدی الئبر محاذیا لہ فلم یلزم کون الاُذان خارج اللسجد. وإن سلمنا ان 
”علیٴ معناہء وکان الاذان خارج الملسجد فتقول: إن الأذان کان علی عھد رسول الله 








إعلاء السٹن الأأذان عند ا-خطبة ۸ 


حدیث!'“ یپونس. رواہ ابو داود )٦٤٤٤:٤(‏ وسکت عنهہ فھو صالح عندہ 
للاحتجاج بە. 


ج علی الباب لاعلان المطلق فلما کان عغمانء وزاد الاٌذان الإُول للإعلان العام جعل 
الثانی عند ا نبر قریبا منه لإنصات. کما فی ”فتح الباری ٴ ناظرا فی ما قال الھلب: 
الحکمة فی جعل الّذان فی هذا ا حل (أی قریبا من النبں) لیعرف الناس بجلوس الإمام علی 
المئبر۔ فینصتون لہ إذا خطب ما نصۂ: وفیه نظر فإِن فی سیاق .ابن إسحاق عند الطبرانی 
وغیرہ عن الزھری فی ھذا ا حدیث ”ان بلالا کان یؤذن علی باب اللسجدٴ فالظاہر أنە 
کان مطلق الإعلامء لا خصوص الإنصات۔ نعم ما زید الأذان الُول کان ایإعلامء وکان 
الذی بین یدی ا خطیب للانصات اھ (۳۲۸:۲). : 

قلت: وقول امھلب یوافق التوجیہ الاُولء وقول ”الفغح“ یوافق التوجیه الثانی. وفی 
”العنایة“: وکان الطحاوی یقول: المعتبر و الأذان عند النبر بعد خروج الإمام فإنه مو 
الأصل الذی کان للجمعة علی عھد رسول اللہ ُء وکذلك فی عھد أبی بکر وعمر 
رضی الله عنہما (۳۸:۲). ونحوہ فی ”الکفایة“ (۳۸:۲). غدل علی أُن الأذان الغانی 
محله عند ا لنبر وھو ا مراد بین یدیه. وقال الشیخ: وأما إن امعتبر حرمة البیع هو ھذا 
الُذانء فھو اجتہاد من الطحاوی؛ وکونە عند الئبر هو نقل منەء وھو مقصودنا یإیرادہ. 
أما اجتہادہ فلیس بحجة اھ. وفی ”جامع الرموز * (الکشبوری ۱۸:۱): إذا جلس الوإمام 
علی المنبر أُذن اذانا ثانیا بین یدیه أی بین الجھتین السامتین لیمین النبر أو الإمامء ویسارہ 
. قرییا منه اھ ملخصا بلفظہء فھذا القول صریح فی القصود. 

واعلم أُن الأُذان لا یکرہ فی اللسجد مطلقا کما فھم بعضھم من بعض العبارات 
الفقھیة وعمموہ ھذا الأذانء بل مقیدا با إذا کان للقصود إعلام ناس غیر حاضرین؛ کما 
فی ”رد انحتار“. وفی ”السراج“: ”وینبغی للمؤذن أن یؤذن فی موضع یکون اٌسمع 
للجیرانء ویرفع صوتہہ ولا یجھد نفسە لأنہ یعضرر اھ بحر. قلت: والظاھر أن ھذا فی 
مؤذن ا حی. اما من أُذن لنفسە أُو ا جماعة حاضرین فالظاھر أُنه لا یسن لە الکان العالی 
لعدم الحاج تأمل (۳۹۸:۱). وفی ”جامع الرموز“: بأنہ یؤذن فی موضع عال وو سنةق 


)١(‏ أی المذکور من قبل ھذا فی سنن أبی داود۔ 











ج--۸ ۸۷ 
باب أُن الصلی عند الزحام یسجد علی ظھر أخیه 

٤‏ - عن: عمر رضی اللہ عنه ٭إذا اشتد الزحام فلیسجد علی ظھر 
أُحیهٴٴ. رواہ البیہقی ( التلخیص البیرٴ ١١٤٤۱)ء‏ وصحح العینی فی ” شرح 
الھدایة“ (٢:٦۱۰۱)۔‏ 

٥‏ عن: ابن عمر رضی اللہ عدہماء (صلی رسول اللہ یك فقرأ 
النجم فسجد فیہاء فأأطال السجود وکثر الناسء فصلی بعضھم علی ظھر 
بعض) رواہ البیہقی ‏ اللخیص ا بیر “' .)۱٣٤:١‏ ولم اأقف علی سندہء ولکن 
لا ینزل عن رتبة الضعیف؛ لجلالة ناقله وھو صاحب ”العلخیص ٴ۔ 

باب کراشة التخطی یوم الجمعة بغیر عذر 

٦‏ <- عن: أپی الزاھریة قال: کنا مع عبد اللہ بن بسر صاحب النبی 

یوم ا جمعة فجاء رجل یتخطی رقاب الناسء فقال عبد اللہ بن بسر: جاء 


کما فی ”القنیةٴ وبأنه لا یؤذن فی المسجد فاإنه مکروہٴ کما فی النظمء لکن فی 
٭ا جلابی“: أنه یؤذن فی الملسجد أو مافی حکمہ؛ لا فی البعید منه (٥:٥٤)۔‏ ۱ 

قال الشیخ: فقوله: ”فی السجد“ صریح فی عدم کرامة الأذان فی داخل السجد 
وإنغا هو خلاف الاُولی إذا مست ال حاجة إلی الإعلان البالغء وھو ا مراد بالکراهة النقولة فی 
بعض الکتعب انیم وقد بسط الکلام فی مسألة الاذان یوم ا جمعة داخل السجد سیدی؛ 
وخلیلی مؤلف ”بذل ا جھود“ تغمدہ اللہ برحمتہ ورضوانه فی ا ”تدشیط الأذان“ 
فأاجاد وآفاد فلیراجع 

ابااقااعل ملع عند الزحام علی ظھر أحیه 
قال اللؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاھرة. 
باب کراة التخطی یوم ا جمعة بغیر عغذر 

قال الولف: ا حدیثان الُولان من الباب یدلان علی المنع من التخطی؛ والحدیث 
الثالث علی الجواز والضرورة مذکورۃ فیه. فوفق بینہما بأن النع عند عدم الضرورة 
والجواز عند وجودھا. وفی ”الدر ا تار“ ::۸٦٢:١(‏ لا باُس بالتخطی ما لم یأخذ الإمام _ 








إعلاء السئن ۸۸ 
رجل یتخطی رقاب الناس یوم ا لجمعةہ والنبی لت یخطبء فقال لہ النبی عالگ: 
(اجلس فقد آذیت) رواہ ابو داود (١٤٤٣٦)ء‏ وت منہفء وفی ”التعرغیب“ 
)۱٢٦: ١)‏ عزاہ لو" 'صحیحی این خزیة وابن جبان ضا ؟ ٹم قال: وعند ابن 
خحزیمة فقد آذیت وأوذیت“ : 

۷ء٭ -٠‏ عن: عمرو بن شعیب عن أٌبیە عن عبد اللہ بن عمرو العاص 
رضی اللہ عنہ أن رسول اللہ مه تا قال: (من اغتسل یوم ا جمعق ومس من طیب 
امرأته إن کان لھاء ولیس من صالح ثیابہ ٹم لم یتخط رقاب التاسء ولم یلغ 
عند الموعظة کان کفارة ما بینہما۔ ون ای کی کا اس کا کو 
ظھرا۔ رواہ اُبو داود وابن خزییمة فی صحیحہہ کذا فیٴ ”الترغیب“ .)١۱۲۷:١(‏ 

۸ - عن: عقبة رضی اللہ عنه قال: صلیت وراء النبی مه بالمدینة 
العصرء فسلّمء فقام مسرعا فیتخطی رقاب الناس إِلی بعض حجر نسائہ. ففزع 
الناس من سرعته فخرج علیہم فرأأی أنہم قد عجبوا من سرعته؛ فقال: 
”ذکرت شیئا من تبر عندنا فکرھت ان یحبسنیء فأُمرت بقشمتھ: رواہ 

باب القراءة فی صلاۃ ا جمعة 

۹ عن: این عباس رضی اللہ غنہما (أن النبی کان یقرأً فی 
اصلاة ا جمعة سورۃة ا لجمعة والمنافقین) رواہ مسلم ١(‏ :۰۸ء 

۰ - عن: النعمان بن بشیر رضی اللہ عنه قال: (کان رسول اللہ گل 
فی ال خطبةء ولم یوذ اأحدا إلا أُن لا یجد إلا فرجة أمامہ فیتخطی إلیہا للضرورة اھ. 

باب القراءة فی صلاق ا+جمعة ٠‏ 

قال اللؤلف: دلالة الحدیث علی الباب ظاھرۃ ولکن لا یداوم عليه بحیث یخاف 

منه فساد اعتقاد العوامء بأن یفھموہ واجبا۔ 


)١(‏ ای الصلاة وامراد أُنە لا بحصله ثواب ا لجمعة 














ج-۸ ۸۹ 


یقراً فی العیدینء وفی ا جمعة باسبح اسم ربك الأعلی 4ہ و ٭ڑھل أتَاك حدیث 
الغاشیة قال: وإذا اجتمع العید والجمعة فی یوم واحد یقراً بہما أیضا فی 
الصلاتین)۔ رواہ مسلم .)٦٣۳۷٤:٤(‏ 

۱- عن: عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة ان الضحاك بن قیس سأل 
النعمان بن بشیر رضی اللہ عنہ ماذا کان یقراً بہ رسول اللہ سن یوم ا لجمعة 
علی أثر سورة ا جمعة؟ فقال: (کان یقراً بیٹلڑھل أَتاك حدیث الغاشیة4). رواہ 
ابو داود )٣٣۷٤:١(‏ وسکت عنہ وإسنادہ علی شرط مسلم؛ وقد أخرجہ بنحوہ. ۔ 

باب سقوط الجمعة بسبب مطر سدید 

۰۲ - عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال لؤذنه فی یوم مطیر: إذا 
قلت: أاُشھد أن محمدا رسول اللہ فلا تقل: حی علی الصلاۃء قل: (صلوا فی 
بیوتکم)ء فکان الناس استنکروا فقال: افعله من ہو خیر منی. إن الجمعة عزمق 
وإنی کرھت أُن أحرجکمء فتمشون فی الطین والدحض). رواہ البخاری 
(۱۲۳:۱)۔ وقد تقدم فی حاشیة باب الأعذار فی ترك الجماعة, 

باب تعدد الجمعة فی مصر واحد 

۰۳ عن: عمر أنه کتب إلی أبی موسی وإلی عمرو بن العاص؛ والی 
سعد بن أُبی وقاص ”ان یتخذ مسجدا جامعاء ومسجدا للقبائلء فإذا کان یوم 
ا جمعة انضموا إلی اللسجد ا جامعء فشھدوا ا جمعةٴ. أخرجه این عساکر فی 


باب سقوط الجمعة بسبب مطر شدید 
قال امولف: دلالة الحدیث علی الباب ظاھرۃ. وقد تقدم البحث التام فی موضع 
قولہ: ”صلوا فی بیوتکم“ فی باب الاأعذار فی ترك ا جمعة فانظرہ. 
باب تعدد الجمعة فی مصر واحد 
قوله: ٭عن عمر ‏ إلخ. قلت: سکت عند الحافظ فی التلخیصء وسکوتہ فیه عن 
حدیث حجة؛ کما ذکرناہ فی المقدمة وفیه دلالة علی عدم تعدد ال جمعة فی مصر واحد. 








إعلاء السنن _ تعدد ا جمعة فی مصر واحد ۹٠‏ 
”مقدمة تاریخ دمشقٴ کذا فی ”التلخیص ا بیرٴ ولم یذکر سندہ؛ ولم 
یعکلم عليه بشیء, قال: وقال ابن ا لمنذر: لا أعلم أحدا قال بتعدد ا جمعة غیر 
عطاء اھ. 

٤‏ - عن: ساد ٭أُن علیا أمر رجلا فصلی بضعفة الناس یوم 
العید فی السجد رکعتین ٴ. رواہ الشافعیە وابن جریر؛ والبیہقی؛ کذا فی ”کنز 
العمال ٴ )۳۳۷۰٤٣(‏ ولم اقف علی سندہ۔ 


قولە: ”عن أبی إسحاق٭ وقولہ: ”عن علی٭ إلخ. فیہما دلالة علی جواز تعدد 
الجمعة فی الملصرء قیاسا علی تعدد العید. قال فی ”البدائع“: روی محمد عن أبی حنیفة أنە 
یجوز ا جمع فی موضعین, أو ثلاشة أو اکٹر من ذلك وذکر محمد فی ”نوادر الصلاة“: 
لو ان أمیرا أمر إنسانا ان یصلی بالناس ا جمعة فی ا لسجد الجامع, وانطلق ہو إلی حاجة لہ 
ٹم دخل المصر فی بعض ا مساجد وصلی ا جمعقء قال: تجزئ أھل الصر الجامع, ولا تجزئہ 
إلا ان یکون أعلم!'' الناس بذلك فیجوزء وھذا کجمعة فی موضعین. وقال أیضا: لو 
رج الإمام یوم ا جمعة للاستسقاء یدعو وخرج معه ناس کثیر؛ وخلف إنسانا یصلی بہم 
فی الملسجد الجامع فلما حضرت الصلاۃ صلی بہم الجمعة فی المبانة وھی علی قدر غلوة 
من مصرہہ وصلی خلیفتہ فی الصر فی اللسجد الجامع قال: جزثہما جمیعاٴ”۔ فھذا یدل 
علی أُن ا جمعة تجوز فی موضعین فی ظاہر الروایةہ وعليہ الاعتماد أُنە جوز فی موضعین, 
ولا جوز فی اکٹر من ذلك. فائه روی عن علی رضی اللہ عنه أنه کان یخرج إلی ا حبانة 
فی العید ویستخلف فی المصر من یصلی بضعفة الناس وذلك بمحضر من الصحابة 
رضی اللہ عنہم. ولا جاز ہذا فی صلاة العیدہ فکذا فی صلاة الجمعق لأنہما فی 
اختصاصهما بالمصر سیانء ولأن ا حرج یندفع عند کثرۃ الزحام بموضعین غالباء فلا یجوز 
آکٹر من ذلك. وما روی عن محمد من الإطلاق فی ثلاث مواضع محمول علی موضع 
ا حاجةق والضرورة اھ ١(‏ ۰٦۲)۔‏ 
)١(‏ ای مجتہدا۔ 
)٢(‏ والوجه الفرق بینہ وبین الاول ثبوت ا حرج فی الٹانی وانتفائہ فی الاولء یدل عليه تقییدہ الٹانی بکونە علی قدر 

غلوۃ من:مصرہ۔ 











چ۸ تعدد ا جمعة فی مصر واحد ”ْ ۹۱ 


۰۵٥‏ - عن: علی قیل لە: إن بالبلد ضعفاء لا یستطیعون ال خروج إلی 
الصلیء فاستخلف علیہم رجلا یصلی بالناس با مسجد. قیل: إنه صلی رکعتین 
بتکبیرں وقیل: بل صلی أُربعا بلا تکبیر. ذکرہ این تیمیة فی ”منہاج السنةٌ 
.)۲٢٠٢٤٤(‏ واحتج بە؛ وقال: قیل: بل یجوز عند ا حاجة اُن تصلی جمعتان فی 
الصر کما صلی علی رضی اللہ عنه عیدین للحاجة. وھذا مذھب أحمد بن 
حنبل فی الشھور عنه واکٹر أصحاب أبی حنیفة وأکٹر التأأخرین من أصحاب 
الشافعی. وھؤلاء یحتجون بفعل علیء لأنه من ا خلفاء الراشدین اھ. قلت: 
واحتجاج ا جتہدین بأثر تصحیح ل. وفی رسائل الأرکان (ص-۱۱۸): ھذا 
الأثر”“ صحیح؛ صححہ ابن تیمیة فی ”منہاج السنةٴٴ. 

٦‏ - عن: ابن عمر أُنه کان یقول: (لا جمعة إلا فی اللسجد الاأکبر 
الذی یصلی فی الإمام٦.‏ رواہ ابن المنذر؛ کما فی ”التلخیص ا بیر* 
(۳۳:۱٦)۔‏ 


قلت: إن نظرنا إلی الدلیل الذی استدل بە من جوز تعدد ا جمعة فالاظھر عدم 
جوازہ بدون ا حاجةء فإن علیا رضی اللہ عنه إما أُقام العید الثانی لحاجة ضعفة الناس إلیہا۔ 
وإن نظرنا إلی أنە لم یثبت مانع صریح من التعدد فالاأظھر الجواز مطلقاء والعید فیه سواء 
إلا أنه یستحب أُن لا تؤدی بغیر حاجة إِلا فی موضع واحد خروجا من ا خلاف. 
قولە: ”عن ابن عمر إلخ قلت: لم اأقف علی سندہہ وظاھرہ عدم جواز ا ٣جمعة‏ إِلا 
فی مسجد واحد. ویؤیدہ ما مر عن عمر أُول الباب. ولکن قول عمر لیس بصریح فی 
عدم الجواز بل یحتمل کون الانضمام إلی الملسجد ا جامع أولیء وأفضل. وقول ابن عمر 
ظاہر فی عدم ال جواز لکونە نظیر قول علی: ”لا جمعةہ ولا تشریق إلا فی مصر جامع“۔ 
ولکن لم أقف علی سند قول ابن عمر ھذاء:.وعارضه ما ثبت عن علی من إِقامتہ العید 
الثانیء وھو یفید جواز تعدد ا جمعة أیضا کما مر فھو أُولیء لکون علی اُجل من ابن عمر. 
)١(‏ واعلم اذ صاحب ”رسائل الأرکان“ ذکر الأثر بلفظ: ”عن أمیر الؤمنین علی أنە أمر بتعدد ال جمعة. ولعله وھ 
فإِن علیا رضی اللہ عنہہ إنما أمر بتعدد العید کما یظھر من ٭منہاج السنةٴ دوت ا جمعةہ اللھم إلا ان یُکون 
صاحب ”منہاج السنة ذِکرہ بہذا اللفظ فی موضع لم أطلع عليه. 











[علاء السنن ۹۰ 

۰۷ - عن: بکیر بن الأشنج ”أنه کان با لمدینة تسعة مساجد مع 

مسجدہ لاہ ی یسمع اُھلھا تأذین بلالء فیصلون فی مساجدھم' رواہ أبو داود 

فی مراسیله. زاد یحبی بن یحبی فی روایته ٭ولم یکونوا یصلون فی شیء من 

تلك اللساجد (أأی ال جمعق إلا فی مسجد النبی بل“ کذا فی ”التعلخیص 
ا حبیر " .)۱۳٣۳:۱(‏ وکلام ال حافظ یشعر بصلاحیتہ للاحتجاج بہ. 
باب إذا اجتمع العید واجمعة لا تسقط اجمعة بہ 


۸ <- عن: این شھاب عن أبی عبید مولی ابن ُزھر أنه قال: شھدت 
العید مع عثمان بن عفان فجاءء فصلىی ثم انصرف؛ فخطبء وقال: ٭إِنه قد 


وفی "التلخیص الحبیر ‏ (۱۳۳:۱): قال ابن ا منذر لم بختلف الناس أُن الجمعة لم 
کن تصلی فی عھد النبی سك وفی عہد ا خلفاء الراشدین إلا فی مسسجد النبی لہ 
وفی تعطیل الناس مساجدھم یوم ا جمعة واجتماعھم فی مسجد واحد أبین البیان بأُن 
ا جمعة خلاف سائر الصلوات؛ وأُنہا لا تصلی إلا فی مکان واحد. وقال أیضا: لا أعلم 
اُحدا قال بتعدد ا جمعة غیر غطاء اھ. قلت: ویژید قولہ: ”واُنہا لا تصلی إلا فی مکان 
واحد ما ذکرناہ ذ فی المتن. 

قوله: ”عن بکیر بن الأُشنج“: ولا یخفی أن الاستدلال بە لا یتم ما فیه من إثبات 
الوجوب بالفعلء ولا یصح الاستدلال علی الوجوب بمجردہہ فلا نسلم دلالتہ علی عدم 
الصحة قی موضعینء وغایة الأفضلیة. لا یقال: عدم أمرہ يل یاقامة ا جمعة فی غیر 
مسجدہ مع کونەہ صغیرا لا یتپسع هو ورجبتہ لکل ا مسلمین یدل علی عدم صحتہا فی 
غیرہ. لأُنا نقول: الطلب العام بقتعضیع وجوب صلاۃ ا لجمعة علی کل فرد من أفراد 
اللسلمین خلا من استثنی منہم؛ :ومن لا یمکنہ إقامتہا فی مسجدہ یه لا ینکنہ الوفاء بما 
طلبه الشارع إلا یاقامتہا فی غیرہء وما لا یتم الواجب إِلا بە واجب؛ کما تقرر فی 
الأصبولء فانہدم بناء الاستدلال من أصله. 

باب إذا اجتمع العید وا+جمعة لا تسقط الجمعة بہ 

قولە: ”٭عن ابن شھابٴ إلخ:.قال الإمام محمد فی ”الموطا“ً: (ص:٣١۱۳):‏ وإما 

رخص عمان فی ا جمعة لھل العالیة لأنہم لیسوا من اُھل اللصر وہو قول أبی حنیفة اھ. 








ج۔۔ ۸ إذا اجتمع العید والجمعة لا تسقط ال جمعة بہ ۹٠‏ 


اجتمع لکم فی یومکم ھذا عیدانء فمن أحب من أُھل العالیة أُن ینتظر الجمعة 
فلینتظرھاء ومن اأحب أن یرجع فقد أُذنت لە. رواہ مالك فی ”موطائہ“ 
(ص-٦٦).‏ وھہذا الإسناد قد أخرجہ البخاری (ص-۷٦۲)‏ فی ”باب 
صوعم یوم الفطر“۔ 


وکان عثمان قال ذلك بمحضر من الصحابق فلو کانت للرخصۃة تعم أھل القری؛ وأھل 
البلد جمیعاء کما زعمه أحمد بن حنبل رحمه اللہ لأنکروا عليه تخصیصھا بأھل العالیق 
فثبت ان الرخصة مخصوصة بمن لم تجب علیہم ا جمعةہ فلا تترك ا جمعة بالعید کیف؟ 
ون فریضة ا لجمعة ثابتة بالکتاب والإجماعء لازمة علی أُھل البلد فلا یجوز اسقاطھا 
عنہم با هو عون إِلا بنص قطعی مثله. ودونە خرط القتاد فإن الآثار التی استدل بہا 
أحمد رحمہ اللہ علی سقوط ا لجمعة بالعید عن أُھل البلد من الآحاد مع احتمال ‏ 
اختصاصھا بأھل القری؛ والعوالی. 

فمنہا ما رواہ ابن ماجة (ص:۲۰۳) عن ابن عباس رضی اللہ عنه عن رسول اللہ ٭ 
أنہ قال: ”اجتمع عیدان فی یومکم ھذاء فمن شاء أُجزأہ من ا جمعةء وإنا مجمعون 
إن شاء الله. قال السندی وفی ”الزوائد“: اسنادہ صحیحء ورجاله ثقات ورواہ ابو داود 
فی ”سننه٭ عن أبی عریرۃ بہذا الإسناد اھہ. 

. قلت: وفی ”العلخیص ا بیر“: وفی إسنادہ بقیة زواہ عن شعبة عن مغیرۃ الضبی 
عن عبد العزیز بن رفیع عن ابی صالح بھ. وتابعه زیاد بن عبد اللہ البکائی عن عبد العزیز 
عن ابی صالحء وصحح الدار قطنیٰ إرسالہ لروایة حماد عن عبد العزیز عن أبی صالحء 
وکڈا صحح ابن حنبل ارساله.۔ووقع عند این ماجة عن ابی صالح عن ابن عباس رضی الله 
عنه بدل أبی ھریرۃ وھو وھم تبه هو عليه اھ .)٢٤١:١(‏ وإن سلمنا صحته مرفوعا 
فنقول: کان أُھل القری یجتمعون لصلاۃ العیدین ما لا یجتمعون لغیرھماء کما ھو العادق 
وکان فی انتظارعم ا جمعة بعد الفراغ من العید حرج علیہم فلما فرغ رسول اللہ ٭ِلهُ 
من صلاق العید نادی منادیه: ”من شاء منکم ان یصلی ا لجمعق فلیصلء ومن شاء 
الرجوعء فلیرجعٴ. وکان ذلك خطابا لأأھل القری ا جتمعین ھناك. والقرینة علی.ذلك بأنہ 
قد صرح فیه بأُنا مجمعوث والمراد بە من جمع المتکلم أھل الدینة بلا شك وفیه دلالة 








إعلاء الستن " إذا اجتمع العید وا لجمعة لا تسقط ا لجمعة بە یی 


۹- أُخبرنا: إبراھیم بن محمد حدثنی إبراھیم بن عقبة عن عمر بن 
عبد العزیز قال: اجتمع عیدان علی عھد النبی طٌكٌِ فقال: ”من اأحب أن یجلس 
من أھل العالیة فلیجلس قی غیر حرجٴ. أُخرجہ الإمام الشافعی (ص-٤٥)‏ 


واضحة علی ان ا خطاب بقولە: ”من شاء منکم ان یصلی“ لھل القری؛ دون اھل المدینة. 
ویؤیدہ ما ذکرنا فی اللتن من مرسل عمر بن عبد العزیز قال: اجتمع عیدان علی عھد النبی 
فقال: ”من اأحب من أھل العالیة ان یجلس فلیجلس فی غیر حرج“. وکذا هو فی 
روایة عبد العزیز بن رفیع عن أبی صالح عن أبی ھریرۃ مقیدا ”باعل العوالی ٴ۔. وقد ذکرنا 
أُن مجموع ا مرسلء والموصول صالح للاحتجاج بە حتما علی أُن إبداء الاحتمال یجوز 
بالضعیف أیضاء فلا یصح الاستدلال بظاہر ما فی روایة ابن ماجةہ وأٗبی داود من العموم 
فی قوله: ”فمن شاء أجزأہ من ا جمعة علی سقوط ا جمعة بالعید عن أُھل البلدء لاحتمال 
کونە مختصا بأھل القری؛ بقرینة قولہ: ”وإنا جمعونٴ وبقرینة مرسل عمر بن عبد العزیز 
وموصول أبی ھریرة مقیدا لھمء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
واندحض ما ذکرنا ما قاله العلامة الش وکانی فی ”الئیل“: ٭إن قول عثمان لا 
یخصص قولہ ي ‏ اھ )۱٦٤١١١(‏ فقد رأیت أنا لم نخصص الرفوع إِلا بالمرفوعء وإذا 
جاز تخصیص خبر الواحد بدلالة العقلء والعرف: والقیاس؛ کما تقرر فی الأصول؛ 
و میں ساب بوجو سے وت و 
عند من یجعل أقوال الصحابة حجة فافھم۔ 
وھذا هو ا جواب عما رواہ الحمسة إلا الترمذی وصححہ ابن خزیمة عن زید بن 
أرقم رضیٰ اللہ عنہ قال: صلی النبی مك العید ٹم رخص فی ا جمعہ. فقال: ”من شاء ان 
یصلی فلیصل“ کذا فی ”بلوغ امرامٴ (۱۸۳:۱). فان قولہ: ”من شاء ان یصلی فلیصل“ 
مختص بأھل القری والعوالیء بدلیل ما ذکرنا۔ وفی ”التلخیص البیر“: وصححہ این 
المدینی. وقال این ا منذر: ٭ھذا الحدیث لا یثبت؛ وأیاس بن أبی رملة راویه عن زید 
مجھولٴ اھ .)٤١:١(‏ قلت: وصححہ ال حاکم فی ۰٭الستدركٴ والذھبی فی 
”تلخیصه“ (۲۸۸:۱)ء: ے می تو وت وفيه اُیاس بن ابی رملة وھو 
مجھول. قال الحافظ فی ”تہذیب:التہذیبٴ: روی عنە عثمان بن الغیرة الثقفی؛ ذکرہ 








وإسنادہ مرسل حسن. وشیخ الامام ضعیف عند .ا جمھوں وثقة عندہ وعند 
حمدان بن الاصبہانی وقال ابن عقدة: ”نظرت فی حدیث إبراھیم کثیراء 
ولیس بمنکر ‏ الحدیث٭ٴ. قال ابن عدی: ”وھذا الذی قاله کما قال اھ“ 


اہن حبان فی ”النقات “. (وھذا لا یرفع ال جھالة لأن لە فی توثیق انجاھیل اصطلاحا خاصا 
کما ذکرناہ غیر مرۃ. وقال ابن ا منذر: ”ایاس مجھولٴ. قال ابن القطان: ”ہو کما قال“ 
اھ: (۳۸۸:۱). وکذا جھلە الذھبی فی ٭المیزانٴ .)۱٢۳۱:۱(‏ وفی ”التقریب“ 
(ص:٠۲):‏ ”مجھول من الئالثة“ اھ فھذا کما تری لم یرو عنە إلا عثمان بن امغیرۃ لیس 
لە راو غیرہ ولا یعرف لە إلا ہذا ا حدیث الواحدء ومثله مجھول حتماء ولا یکون للرجل 
معروفا عند ا حدثین ما لم یرو عنه اثنان من الثقات. فھل حکمھم بصحة الحدیث مع ذلك 
إلا تحکم وئمشیة مذھبہم؟ فلو صححنا حدیث مثل ھذا ا جھول لسلخ ا حدثون جلودنا 
علی أبدانتاء ورموہ عن حلق. واللہ للستعان. نعم! لو صححہ ابن حبان ما نازعناہء فإن لە 
فی توثیق انجاھیل مذھبا خاصا۔ 

قال بعض الناس: ”فتحصل لتا ان حدیث زید قد صححہ ابن المدینی شیخ 
البخاری وإمام الأئمة ابن خزیمةہ ورواہ النسائی وسکت عنہ؛ ولم یأأت بحجة من لم 
یصححهٴ اھ. قلت: وأی حجة أقوی من أنە لم یرو عن أیاس بن أبی رملة إلا واحد؟ 
ولیس لە إلا ا حدیث الواحدہ وھو متفرد بہ ضمن ادعی صحتہ فلیبین لە راویا ثقة غیر 
عثمان بن المغیرۃ التقفی حتی ترتفع الجھالة بروایة الائنین عنهہ وإلا فکیف یقبل التصحیح 
مع الدزام جھالة راویہ؟ کما فعله الذھبیء فإنه جھل أیاسا ھذا فی” میزانهٴ ٹم صحح 
حدیثہ فی ”ئلخیص المستدرك“ لہ علی أن ال خصم لا یجد بہ تصحیحہ لکون قولہ گُ: 
(من شاء ان یصلی ١ای‏ ا جمعق) فلیصل٭ مختصا بأھل العوالی بالدلیل الذی ذکرناہ 
فافھمء ولا تکن من الغافلین. 

واحتعجت ا حتابلة أیضا بما رواہ مسدد وا مروزی فی العیدینء وصحح؛ کما فی 
”کنز العمال٭ (٣:۳۳۷)ء‏ وا حاکم فی ”الستدركٴء وصححہ علی شرطھماء وأقرہ 
الذھبی )۲۹٦:۱(‏ عن وھب: بن کیسان قال: ٭”اجتمع عیدان علی عھد ابن الزبیر فأخر 
ا حروج حتی تعالی النہار ٹم خرج فخطب فأطال ثم نزلء فصلى رکعتینء ولم یصل 








إعلاء السنن ِذا اجتمع العید وا جمعة لا تسقط ا جمعة بە ۹3٦‏ 


”تہذیب“ٴ )٥٥۹:۱(‏ وابراھیم بن عقبة من رجال مسلم ثقة (”تہذیب٭ٴ 
)١‏ وعمر بن عبد العزیز أمیر الؤمنین من خیر التابعین: وإرسال مثله 


الناس ا جمعة. فعاب ذلك عليه ناسء فذ کر ذلك لابن عباس؛ فقال: أأصاب السنة. فذکروا 
ذلك لابن الزبیر فقالل کر فور و تہ 
اھ.. وقد رواہ النسٰائٔی وسکت عنہ إلی قوله: السنة .)۲۳٣:۱(‏ وفی ”الیل“: ”ر 
ومن الصحیح؛ وقدِ رواہ أبو داود )٥١٤:۱(‏ وسکت عنہ. وقال التووی: “إسنادہ 
حسن“ کما فی ”نصب الرایة“. وعن عطاء بن ابی رباح عند ابی داود أأیضا قال: ”صلی 
بنا ابن الزبیر فی یوم عید فی یوم جمعة اُول الدہار ٹم رحنا إلی ا جمعق فلم یخرج إلینا _ 
فصلینا''“ وحدانا وکان ابن عباس بالطائف؛ فلما قدم ذکرنا ذلك لە؛ فقال لە؛ فقال: 
أُصاب السنة اھ قال الزیلعی: قال النووی: ”إسنادہ علی شرط مسلمٴ .)۳۲٣:١(‏ وفی 
روایة له ”فجمعھما جمیعاء فصلاھما رکعتین بکرۃ لم یزد علیہما حتی صلی العصزٌ 
اھہ. وفی ”الئیلٴ: رجاله رجال الصحیح (٣:٤٦۱)۔‏ 

قلت: لا جججة لھم فی ذلك أُصلاء فإن الناس کلهم أنکروا علی ابن الزبیرں ولم 
یوافقہ علی فعله هن الصحابة غیر ابن عباس. وأمر لا یعرفه آکٹر الناس فی عھد الصحاب 
رہ ارہ ال ساس اسے جاافرلا یی اعطن زیر واین 
عباس کانا صغیرین فی عھد النبی مك فلعلھما سمعا منادی النبی نگ ینادی: ”من شاء 
منکم ان یصلی فلیہل ومن شاء الرجوع فلیرجع' وکان ذلك خطابا لأھل القریء فلم 
یفھما امراد بہ وظناوعاما مل البلد أیضا۔ فجمع ابن الزبیر ا جمعة والعیدء وقال فیه ابن 
عباس: ”إنه اصابالسنة“ ای أصاب ما سمعہ من منادی النبی لگ من قولہ: ”من شاء 
فلیصل٭ بالمعنی الذی فھمه. وأما قول ابن الزبیر: ”رأیت عمر بن ا خطاب إِذا اجتمع 
عیدان صنع ھکذا“ فلعل عمر رضی اللہ عنه فعل ذلك بعذر عرفه الناس؛ ولم یعرفه ابن 
الزبیر ولذا اُنکروا عليه ولم ینکروا علی عمر وإلا فیبعد کل البعد ان یصنع ابن الزبیر 
مثل ما صنعہ؛ فعرفہ اِلناس من عمر؛ وأنکروہ منە. 

وأیضا محوٌ ما روی فی خلك عن ان زیر لا بد علی رك لسم اید بل 


(م( أی الظھر۔ فی ٌ 











ج۔ ۸ إذا اجتمع العید والجمعة لا تسقط ا جمعة بہ ۹۷ 


مقبول حجة عندناء وله شاھد مرفوع موصول مقیدا بأھل العوالی. رواہ 
البیہقی من حدیث سفیان بن عیینة عن عبد العزیز بن رفیع عن أبی صالح عن 


غایتہ أُنه صلی ا لجمعة قبل الزوال إذا اجتمع العیدان؛ بدلیل تقددیه ال خطبة علی الصلاة 
حینئذ وخطیة العید بعد الصلاة إجماعاء کما سیأتی؛ وبدلیل ما فی روایة لابی داود 
”فجمعھما جمیعا فصلاھما رکعتینٴ. فلا یصح الاستدلال به علی الرخصة فی ترك 
ا جمعة بصلاۃ العید بل غایة ما یؤخذ منه جواز تقدی ا جمعة عن الزوال فی یوم العیدء 
فیؤل البحث إلی وقت صلاۃ ا جمعة وقد فرغنا منه فی الباب التقدم قبل أبواب؛ وقد اُبتنا 
ان لا حجة للحنابلة فیما استدلوا بە علی جواز ا جمعة قبل الزوالء بل الثابتِ عن النبی 
کل توقیتھا بما بعد الزوال. ولا حجة لھم فی أثر ابن الزبیر أیضاء فإنه یفید ان تقدیم 
ا جمعة علی الزوال مختص با إذا اجتمع العیدان لا غیر وھم لا یقولون بالتخصیص: 

وأیضاء فلا حجة بقول الصحابیء وفعلہ فی معارضة قول النبی ي وفعلہ لا 
سیما وقد ثبت أُن الناس أنکروا علی ابن الزبیر ما صنعه وعاتبوہ عليه فافھم. علی ان 
الحنابلة یقولون: إنە إذا اتفق عید فی یوم جمعة سقط حضور ا جمعة عمن صلی العید إلا -_ 
الإمامء فإنہا لا تسقط عنہ إلا أن لا یجتمع لە من یصلی بہ ا جمعة لقول النبی عك ”وإنا 
جمعونٴء ولأنہ لو ترکھا لامتنع فعل ا جمعة فی حق من تجب عليه ومن یریدھا ممن 
سقطت عه. ذکرہ ابن قدامہ فی ٭الغنی ٴ ۲١٢:٢(‏ و۳٢۲)۔‏ فصنع ابن الزبیر وقع_ 
خلاف الإجماع لکونە لم یزد علی الرکعتین قبل الزوال بکٹرۃ حتی صلی العصر مع أنه 
قد اجتمع لە من یصلی بە ا جمعة. قال عطاء: ”ثم رحنا إلی ا جمعة فلم یخرج إلیناء 
فصلینا وحداناٴء کما تقدم. ۱ 

قال الأمیر الیمانی فی ”٭سبل السلام :)۱٦٤٢١١(‏ وذھب الشافعی وجماعة إلی 
اُنہا ای صلاۃ ا جمعة لا تصیر رخصة ای بعد صلاة العید مستدلین بأن دلیل وجوبہا أی _ 
ا جمعة عام لجمیع الأیام وما ذکر من الأحادیث والآثار لا یقوی علی تخصیصھا ما فی 
أسانیدھا من المقال. قلت: حدیث زید بن أرقم قد صححہ ابن خزییةء ولم یطعن غیرہ, 
فیەء فھو یصلح للتخصیصء فاإنه یخص العام بالآحاد اھہ. 

قلت: قد عرفت ان حدیث زید بن أُرقم فيە أیاس مجھول. قال ابن المنذر: ٭ھذا 








إعلاء السٹن إذا اجتمع العید وا جمعة لا تسقط ا جمعة بە 0 


أبی هریرة وإسنادہ ضعیف اھ ”التعلخیص ا ہیر“ .)٥٤:٤(‏ وا مرسل إذا تید 
. بموصول ولو ضعیفاء فھو حجة عند الکل؛ کما مر غیر مرۃ. 


الحدیث لا یثبت؛ وأیاس بن أبی رملة راویهٴعن زید مجھولٴ. وقال ابن القطان: ٭”ھو 
کما قال: الدزاعء فإن العام القطعی لا بخص عندنا بالآحاد. وأیضا فان حدیث زید ھذا 
مقیدِ عندنا بأأھل العوالی بدلیل ما ذکرناہ فی التن من قول عثمانء ومن مرسل عمر بن 
عبد العزیز وموصول أبی ھریرۃ مرفوعاء فتذ کر. وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

قال الأمیر الیمانی بعد ما ذکر أثر ابن الزبیر ٭إن عیدین اجتمعا فی یوم واحد 
فجمعھما فصلاھما رکعتین بکرۃ لم یزد علیہما حتی صلی العصر* ما نصە: وعلی القول 
بن ال جمعة الاأصل فی یومھاء والظھر بدل یقتضی صحة ھذا القول. لأنە إذا سقط وجوب 
الأأصل مع إمکان اأدائه سقط البدلء وأید الشارح''' مذھب ابن الزبیر۔ 

قلت: ولا یخفی أُن عطاء أخبر أنە لم یخرج ابن الزبیر لصلاة ا جمعة ولیس ذلك 
بنص قاطع أُنە لم یصل الظھر فی مدزلە فا جزم بن مذھب ابن الزبیر سقوط صلاة الظھر 
فی یوم ا جمعة یکون غیدا لھذہ الروایة غیر صحیح لاحتمال أنہ صلی الظھر فی مدزله. 
بل فی قول عطاء أأنہم صلوا وحدانا ای الظھر ما یشعر بأنە لا قائل بسقوطہء ولا یقال: إِن 
مرادہ صلوا ا جمعة وحداناء فإنہا لا تصح إلا جماعة إجماعا. ثم القول بأن الأصل فی یوم 
ا جمعة صلاة ا جمعةہ والظھر بدل عنہا قول مرجوحء بل الظھر هو الفرض الاُصلی 
اللفروض لیلة الإسراء وا جمعة منأخرة فرضھا. ثم إذا فاتت وجب الظھر إجماعاء نھی 
الیدل عنەء وقد حققناہ فی رسالة مستقلة اھ (١١٤٦٦)۔‏ 

وقال الإمام الشافعی فی ”الام“ بعد ما ذکر مرسل عمر بن عبد العزیز وأثر عثمان 
رضی اللہ عنه ما نصه: قال الشافعی: وإذا کان یوم الفطر یوم ا جمعة صلی الإمام العید 
حین تحل الصلاقء ٹم أُذن لمن حضرہ من غیر أھل الملصر فی ان ینصرفوا إن شاؤوا إلی 
أُھلیہم؛ ولا یعودون إلی ا جمعة والاختیار لھم ان یقیموا حتی یجمعواء او یعودوا بعد 
انصراقھم إن قدروا حتی یجمعواء وإن لم یفعلواء فلا حرج إن شاء اللہ تعالی قال: ولا 
یجوز ھذا لأحد من أھل الملصر ان یدعوا ان یجمعوا إلا من عذر ییجوز لھم بە ترك ا جمعة 


)١(‏ ا راد یه القاضی العلامة شرف الدین الخربی۔ 











باب جواز الکلام؛ والعمل للخطیب عند الضرورۃ 
وکراشتہما لغیرھا 
.۰ ۹۰- عن: بریدة رضی اللہ عنہ قال: کان النبی عَُيأ یخطبنا فجاء 
ا حسن وا حسین علیہما قمیصان أحمران بمشیانء ویعثرانء فنزل رسول الله 


وإن کان یوم عید قال: وھکذا إن کان یوم الأضحی لا یختلف إذا کان بیلد یجمع فيه 
ا جمعة ویصلی العید ولا یصلی ال منی صلاة الضحی؛ ولا ا جمعة لأُنہا لیست بمصر 
اھ .)۲۱۲٢:۱(‏ قلت: وہذا یشعر باشتراط المصر بوجوب ا جمعة عند الشافعی أیضاء ولا 
تجب علی اھل القری عندہہ فافھم۔ 

وفی ٭شرح الھدایة٭ للعینی: قال ابن عبد البر: سقوط ا لجمعة والظھر بصلاة العید 
متروك مھجور ولا یعول عليەء وتاویل ذلك فی حق أھل البادیةہ ومن لا تجب عليه 
ا جمعة اھ (۱۰۱۹:۳). واللہ تعالی اأعلم؛ وعلمہ آئم وأحکم۔ -- 

باب جواز الکلامء والعمل للخطیب عند الضرورۃ 
وکراشتہما لغیرھا 

قوله: ”عن بریدةٴ إلخ قال الترمذی: ” حسن غریب: إُنھا نعرفہ من حدیث الحسین 
بن واقد“ اننہی. کت مرو واحتج بە مسلم فی صحیحھ. 
وقال المنذری: ٭ ثقة“. کذا فی ”الیل ٴ (١٤١٤٥٦)۔‏ 

۷۶۲٢‏ ۹ھ فان قطع ال خطبة بکلام غیرھاء والعمل 
مہ انوھ و اجس جا بما اعذر یہہ فافھم. وفی الباب عن 
جابر قال: ما استوی رسول اللہ َِك یوم ا جمعة (علی النبر) قال: ”اجلسواٴ فسمع ذلك 
این مسعودہ فجلس علی باب السجد فرآہ رسول اله رز فقال: ”تعال یا عبد اللہ بن 
مسعود! أخرجه أبو داود وقال: ھذا یعرف مرسلا إِنھا رواہ الناس عن عطاء عن النبی 
گل (وخالفھم مخلد بن یزیدہ فرواہ موصولاع۔ ومخلد هو شیخ اھ (۱۸۰:۲ مع 
”البذل٠).‏ قال القاری: قال الطیبی: فیه دلیل علی جواز التکلم علی ا وعندنا کلام 
ا خطیب فی أثناء الخطبة مکروہ إذا لم یکن أمرا بالمعروف. قال ابن حجر: الظاغر أنە رای 








إعلاء السن ‏ جواز الکلام والعمل للبخطیب عند الضرورۃ وکراهتھما لغیرھا_ '٭٠‏ 


کک من الئبر فحملھماء فوضعھما بین یدیه. ثم قال: (صدق اللہ ورسولہ ظا 
أموالکم وأولاد کم فتنةچ٭ نظرت إلی ھذین الصبیین بمشیانء ویعٹران فلم اُصبر 


اأُحدا من الحاضرین قام لیصلىء فأمرہ با جلوس ‏ حرمة الصلاۃ علی الجالس بجلوس الإمام 
علی النبر إجماعا کذا فی ”بذل ا جھودٗ (۱۸۲:۲)۔ 

قلت: أو کان بعضھم قد قام لاستماع ا خطبة فأمرھم با لجلوس؛ ما فی قیامھم من 
العشویش علی الخطیب؛ وعلی الجالسینء کما هو مشاھدء فکان قولہ: ”اجلسوا“ أمرا 
بالعروفء و کذا قوله عليه السلام ”یا عبد اللہ“ فإنه دعاہ لأنه کان من فقھاء الصحابة 
وجلتہم وقد قال گأ: دلیلینی منکم أولوا الأأحلام والنہی؛؛ ولا یلزم منە تخطی الرقابء 
فان الصفوف لم تکن متصلة إلی البابء وکان عبد اللہ یرید ان یتقدم فلما سمع قولە: 
”اجلسوا جلس من فورہ علی الباب؛ امتٹالا لأمرہ الشریف فافھم. 

قلت: وکلامہ مه سلیکا الداخل وھو یبخطب: ”اأصلیت؟ٴ قال: ”لا“ وکلام 
عمر رضی اللہ عنه عثِمان وھو بخطب: ”أیة ساعة“ ھذہ کلە محمول علی الضرورة 
والأمر بالعروف؛ فلا یرد بَه شیء علی ا حنفیق ولا دلیل لمن حمله علی غیر الضرورة کما 
لا یخفی. : 


تمة: 

قد ورد فی بعض الأحادیث کراھة التحلق یوم ا جمعة قبل الصلاۃء وکراھة 
الاحتباء. والإمام یخطب؛ فلئذ کرہ تتمة للباب. وأما کراهة البیع وقت النداء فثذ کرہ؛ إِن 
شاء اللہ تعالی فی باب البیوع۔ 

أُما الأُول: فأخرجە ابو داود فی ”سنىهٌ وسکت عنه: حدثشا مسدد نا یحیی عن 
این عجلان عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ ”ان رسول اللہ لگ نہی عن الشراء 
والبیع فی اللسجد وأن تدشد فيه ضالةء وأُن ینشد غیه شعر. ونہی عن التحلق قبل الصلاۃ 
یوم ا جمعةٴٴ. قال الش وکانی: أما التحلق یوم ا جمعة فی ا مسجد قبل الصلاق فحمل الدہی 
عند ا جمھور علی الکراعق وذلك لأنه ریما قطع الصفوف مع کونہم مأمورین بالتبکیر 
یوم ا جمعةق والتراص فی الصفوف الاُول فالاُول. وقال الطحاوی: التحلق المدہی عنه قبل 
الصلاة إذا عم اللسجد وغلبه فھو مکروہ. (ما فیه من التضییق علی المصلین) وغیر ذلك لا 








ج-۸ جواز الکلام والعمل للخطیب عند الضرورة ‏ وکراهتھما لغیرھا_ ۱۰۱ 


حتی قطعت حدیثیء ورفعتہما؛. رواہ ا حمسةء کما فی ”نیل الأوطار 
.۱٥٥٣(‏ وقال الترمڈذی (۲۱۸:۲): ”حدیث حسن غریب اھٴ۔ 


باُس بە. والتقیید بقبل الصلاۃ یدل علی جوازہ بعدھا للعلمء والذ کرہ والتقیید بیوم ا جمعة 
یدل علی جوازہ فی غیرھاء (وفی یوم ا جمعة ایضا قبل الروالء فإن لفظۃ ” قبل الصلاۃ یوم 
ا جمعة“ یتبادر منە ما بعد الزوال لا قبله) کما فی حدیث أبی واقد اللیٹی: ”فأُما اأُحدھماء 
فرأًی فرجة فی الحلققہ فجلس فیہ"۔ 
. وأما التحلق فی اللسجد لامور الدنیا فغیر جائز وفی حدیث ابن مسعود: ”سیکون 
فی آخر الزمان قوم یجلسون فی ا مساجد حلقا حلقاء أمانیہم الدنیاء فلا جالسوہمء فإِنه 
لیس لل فیہم حاجة “. ذکرہ العراقی فی ”شرح الترمذیٴء وقال: تہ 
بزیع أبو الخلیلٴ۔ 
قلت: ”قال فی ”مجمع الزوائدٴ: رواہ الطبرانی فی ”الکبیر“ 7 بریع ابو 
ا خلیلء ونسب إلی الوضع). وقال القاری: وقال التوربشتی: النہی یحتمل معنیین: 
اأحدھما: أُن تلك الهیئة تخالف. اجتماع المصلین. والثانی: ان الاجتماع للخطبة خطب 
جلیل لا یسع من حضرھا ان یہتم بھا سواہ حتی یفرغء وتحلق الناس قبل الصلاة موھم ‏ 
للغفلة عن الامر الذی ندبوا إليه انتہی من ”بذل ا جھود“ (۱۷۷:۲)۔ 
وأما الثانی: فأخرج أبو داودء وسکت عنہہ والترمذی وقال: ”حدیث حسن ٭ّ عن 
معاذ بن اُنس ا جھنی رضی اللہ عنہ قال: ونہی رسول اللہ لأُ عن ال حبوۃ یوم ال جمعة 
والإمام یخطبٴٴ. ویعارضە ما رواہ ابو داود وسکت عنه عن یعلی بن شداد بن اُوس قال: 
”شھدت مع . فتح بیت القدس” فجمع بناء فنظرت فإذا جل من فی الملسجد 
أصحاب البی مك فرأیتہم محتبین والإمام یخطب“. قال أبو داود: وکان این عمر 
یحتبی والإمام یخطب (رواہ الطحاوی عنه بسند صحیح) وأنس بن مالكء وشریحء 
وصعصعة بن صوحانء وسعید بن اللسیب وإبراھیم النخعی ومکحول: وإسماعیل بن 
محمد بن سعدہ ونعیم بن سلامة قال: لا باُس بہاء قال أبو داود: ولم یبلغنی أُن اُحدا 
کرهھا إلا عبادة بن نسی اھ من ”بذل ا جھود“ (0۸۹:۲.- ٠‏ 


)١(‏ لیس لفظ فتح فی نسخة بی داود وبڈل ا جھود ولکنە ثابت فی نسخة اللتقیء فتبه لہ 











إعلاء السنن ۳ 


ُبواب العیدین 
باب وجوب صلاة العیدین 

۸۱9- حلثنی: یونس أُخبرنا ابن وھب قال: ابن زید: کان ابن عباس 
یقول: حق علی المسلمین إذا نظروا إلی هلال شوال ان یکبروا اللہ حتی یفرغوا 
من عیدھم, لان اللہ تعالی ذکرہہ یقول: شلولتکملوا العدةء ولتکبروا اللہ علی ما 
هداکمچ. 

۲ - قال یونس: قال ابن وھب: قال عبد الرحمن بن زید: وا جماعة . 
عندنا علی ان یغدوا بالتکبیر إلی المصلى. أخرجہ الإمام ا حافظ ابن جریر الطبری 
فی تفسیرہ (۹۲:۲) وسندہ صحبح. 


وفیە أیضا قال الطحاوی فی ”مشکلهٴ: بعد ما أحرج حدیث معاذ بن أنس فی 
الىہی عن ا حبوق ثم قال: وقد وجدنا عن جماعة من أصحاب النبی له أنہم کانوا 
یحتبون یوم ا جمعة والإمام یخطب. ثم أخرج حدیث ابن عمر وحدیث یعلی بن شداد 
ٹم قال: قال ابو جعفر: ومٹل ہذا من نہی رسول اللہ أه ییعد ان یخقی علی جماعتہم 
ففی استعمالھم ما قد رویناہ عنہم فی هذہ الآثار ما قد دل علی أُن معنی النہی الذی کان 
من رسول اللہ هك فی ذلك لیس هو الحبوۃ التی کانوا یفعلونہاء والإمام یخطب؛ لأنہم 
مأمونون علی ما فعلوا کما أنہم مأُمونون علی ما رووا۔ ولا کان کذلك کان الاولی بنا ان 
نحملھا علی ا بوۃ المستانفة فی حال ا خطیة, لأنہ مکروہ فی ا خطیة للاشتغال بغیرھاء 
والإقبال علی ما سواھا. (ولا شك فی کراھہة ذلك لقول النبی َقػ ومن مس ال حصا فقد 
لغا). وتکون الحبوۃ التی کانوا یفعلونہا خبوة کانوا یستعملونہا قبل ا خطبةء فیخطب 
الإمام وھم فیہا حتی یفرغ منہا وھم علیہاء ویکون ما نہاہم عنہ رسول اللہ ك سوی 
ذلك ما کانوا یستاأنفونہ وإمامھم یخطب إلخ. قلت: وللہ درہ ما أحسن جمعه, 

باب وجوب صلاة العیدین 
قولہ: ٭ حدثنی یونس إلی قولہ: حدثنی الٹنیٴ إلخ: قلت: قال العلامة العینی فی 








ج- ۸ ۱ وجوب صلاة العیدین ۰۳ 
-٣‏ حدثنی: الٹنی قال: نا سوید قال: أخبرنا این امبارك قال: 
سمعت سفیان یقول: ولتکبروا اللہ علی ما ھداکمچ قال: ”بلغنا اه التکبیر 
یوم الفطرٴ. أُخرجه ابن مجریر أیضاء وسندہ صحیحء وبلاغات سفیان حجة 
عندناء فان الڑرسال فی القرون الثلاثة لا یضر۔ 
ۂ٤٥-‏ حدثا: ابن حمید قال: ثنا ھارون بن المغیرۃ عن عبسة عن جابر 
. عن اُنس بن مالك قال: : دکان النبی يَِه ینحر قبل ان یصلىء فأمر ان یصلی ٹم 
ینخر)۔ أُخرجه الطبری ٠(‏ جس )٠‏ أیضا فی تفسیرہ وسندہ حسن. ۔ وابن حمید 
هو محمد بن حمید بن حیان الرازی حافظہ وئقه اہن معین؛ وکان أحمد حسن 
الرأی فيهء کما فی ”التعہذیب“ (۱۲۸:۹). وجابر هو ابن زید أبو الشعثاء ثقة 
من رجال ا جماعة. والباقون کلھم ثقات أَیضًا. 
-٦۹۰‏ حدشا: ابن عبد الاعلی قال: ثنا ابن ثور عن معمر عن قتادة 
فلفصل لربك وانحرچ قال: ”ضلاۃ الضحٰیء والنحر نحر البدن"۔ أُخرجھ 
الطہری؛ وسندہ صحیح۔ 


”العمدة": واستدل شیخ الإسلام علی وجویہا بقوله تعالی: '٭ڑولتکبروا الله علی ما 
مداکمپچ قیل: الرأد صلاة العیدء والأمر للوجوبء وقیل فی قوله تعالی: ظإفصل لربك 
وانحر4: إِن امراد بە صلاۃ عید النحر فتجب بالاأمر اھ :٣(‏ ۳۳۰) 

فإناقیل: : إن أثر ابن عباس یفید إراد التکبیر فقط بقوله تعالی: لولتکبروا الله علی 

ما مداک م4 دون صلاة العید. : 

قلنا: :یت یہ رد الصلاة بطریق الدللة لیم الاجماع علی کون لیر من رؤنة 

الھلالء وحین الغدو إلی الصلی من مقدمات ضلاة العید وتوابعھاء ووجوب التابع یفید 
وؤجوب الأصل بالأولی. هذا إذا سلمتا وجوبْ التکبیر من رؤیة الھلال او حین الغدو لی 
الصلیء ولکنہ غیر مسلم لعدم ثبوت الواظبة غليه من النبی کيّ ولا من الصحاب کما 
سیأتیٰ۔ وإغاً لثابت عنہم امواظبة علی التکبیرات الزوائد الداخلة فی صلاۃ العید فھی 
: امراد بالتکبیر بقوله تعالی: خولتکیرؤا الله علی ما ھداکمچچ وإنما ذکرنا أثر ابن عباس 
رر یو سو وت 








إعلاء السنن وجوب صلاة العیدین ٤‏ 


٦‏ - حدہا: این حمید قال: ثنا حکام عن أبی جعفر عن الربیع 
ظإفصل لربك وانحرہہ قال: ٭ إذا صلیت یوم الاأضحی فانحر“. أخرجہ الطبری 
فی ”تفسیرہٴ ( ۲۱۱:۳) أیضاء وسندہ حسن۔ 

۷ - عن: البراء قال: سمعت النبی يَلكه بخطب فقال: إن أول ما نبداً۔ 


قولہ: ” حدثنا ابن حمیدٴ إلی ا حامس من الباب. قلت: فی ھذا الآثار دلالة علی ان 
المراد بقولہ تعالی: ظإفصل لربكء وانح ر4 صلاة العید یوم النحر فدل وجوبہا۔ ۱ 

قوله: ”عن البراءٴ إلخ: قلت: موضع الدلیل منە قولہ: ”فمن فعل ذلك فقد آصاب 
سنتنا“ّ فإنه لم یرد بە السنة الصطلح علیہاء لکون الاصطلاح حادثا بعد عصر البی علء 
بل ا مراد الطریقة السلوکة فی الدین وھو لا ینافی الوجوب؛ بل بشعر بە عند من یکتفی 
لإثباتہ بالمواظبة من غیر تركء کصاحب الھدایة ومن وافقھ. وإذا ضم ذلك إلی الآثار 
امتقدمة أفاد الوجوب اتفاقا. قال العینی: فیه ان صلاة العید سنة ولکنہا مؤکدةء وھو قول 
الشافعی. وقال الإاصطخری من أصحابه: فرض کفایةء وبە قال أحمد ومالك وابن ابی 
لیلی. والصحیح عن مالك أُنه کقول الشافعی؛ وعند أبی حنیفة وأصحابہ واجبة اھ 
(عمدة القاری .)۳٦٣:٣‏ ووجہ الوجوب مواظبة عليه الصلاة والسلام. من غیر ترك 
کما فی الھدایق ویؤیدہ ما ذکرہ این حبان وغیرہ ”ان أول عید صلاة النبی یلم عید 
الفطر فی .السنة الثانیة من الھجرة وھی التی فرض رمضان فی شعبانہاء ٹم داوم َِهُ 
علیہا إلی اُن توفاہ اللہ عز وجل“. کذا فی ”بذل ا جھود“ عن ”الرقاة“ (٢:٢۰٤)۔‏ وفی 
البدیع: ولانہا ای صلاة العید من شعائر الإسلامء فلو کانت سنةہ فرما اجتمع الناس علی 
ترکھا فیفوت ما ہو من شعائر الإسلام فکانت واجبة صیانة ما هو من شعائر الإسلام 
عن الفوت اھ. 

فان قلت: یلزم عليه الأذانء والإقامۃ وا لجماعة فی سائر الصلوات: فانہا من 
الشعائر وتقام علی سبیل الاشتہار مع انہا سّة. 

قلت: صلاة العید شعار شرعت مقصودة بنفسھاء وھذہ الاُشیاء شرعت تبعا 
لغیرھا وھو الصلاۃ (للکتوبة) فانحطت درجتہا عن درجة صلاة العیدء کذا شیخ الإسلام 








ج۸ وجوب صلاة العیدین و 
فی یومنا ھذا أُن صلی ثم نرجع فتنحر؛ فمن فعل ذلك فقد أصاب ستتنا۔ 
أخرجہ الإمام البخاری فی ”الصحیح٭ (۱۳۱:۱)۔ 

۸< عن: أبی سعید الخدری رضی اللہ عنه قال: (کان النبی مل 


اھ من ” شرح الھدایة“ٴ للعینی (۱۱۹:۲) وأأیضا فان ا جماعة فی الصلوات ا لکتوبة واجبة 
عندنا فی الصحیحء وکذا الأذان والإقامة عدھما صاحب ”البدائع٭ٴ من الواجبات؛ وقال: 
قد ذکر محمد ما یدل علی الوجوب: فاإنه قال: ”٭إن اُھل بلدة لو اجتمعوا علی ترك الأذان 
لقاتلیشہم عليە ولو ترکه واحد ضربتہ وحبستهٴء وإما یقائل وبضرب ویحبس علی ترك 
الواجب. وعامة مشایخنا قالوا: إنہما سنتان مؤکدتان ما روی أبو یوسف عن أبی حنیفة 
أنه قال فی قوم صلوا الظھر او العصر فی ا مصر بجماعة بغیر أُذانء ولا إقامة: ”فقد أأخطاأوا 
السنة وخالفواء وأئموا“ والقولان لا یتنافیانء لان السنة الؤکدة؛ والواجب سواء 
خصوصا السنة العی ھی من شعائر الإسلامء فلا یسع ترکھاء ومن ت رکھا. ققد اساءٰ لان 
ترك السنة ا متواترة یوجب الإساعءةہ وإن لم تکن من شعائر الإسلامء فھذا اأولی. ألا تری؟ 
إِن ابا حنیفة سماہ سنة ثم فسرہ بالواجب حیث قال: ”اُخطاأوا السَتةہ وخالفواء وأنموا“ 
والإئم نما یلزم من ترك الواجب اھ (١:۷١٢۱)۔‏ 

وبہذا ظھر ان لا تنافی بین القول بأن صلاة العید واجبة وبین القول بأنہا سنة 
مؤکدة فافھم. وإطلاق اسم السنة علی الواجب جائز؛ لا سیما عند غیر ا حنفیة من 
الشافعیة وغیرہم؛ فإنہم یطلقون السنة الؤکدة فی موضع الواجب: ولا یطلقون الواجب 
إلا علی الفریضةء کما ہو ظاہر. قال العینی فی ”شرح الھدایةٴ: وقال مالك والشافعی: 
ھی سنة مؤکدة وقال الشافعی أیضا: تجب صلاة العید علی کل من تجب عليه ال جمعق 
وھذا منە یقتضی ان تکون قرض عین, لان الفرض والواجب عندہ فی غیر ا حج واحدء 
وھو ای کونہا فرض عین خلاف الإجماع ولھذا تکلموا فیہ. وقال ابن العزبی فی 
٭المعارضةٴ: لا أعلم أحدا قال: إنہا فرض کفایة إل الاصطخری من الشافعیة, قلت: 
ظاھر مذھب أحمد اُنہا فرض کفایق ذکر عنە فی امغنیء وقال فی جوامع الفقہ: هو قول 
ابن لیلی. وقال إمام ا حرمین: قال بە طائفة مع الاصطخری اھ (۱۰۱۸:۲). 
دلالة کان ٴ علی الاستمرار 

قولہ: ”عن أبی :سعیدٴ إلخ: ا حدیث یدل علی مواظبتہ گل علی صلاة العیدین 








إعلاء السنن وجوب صلاۃ العیدین ات 


یخرج یوم الفطر والأضحی إلی الصلی. أول شیء یبدأً بە الصلاۃ ٹم ینصرف؛ 
'فیقوم مقابل الناسء والناس جلوس علی صفوفھمء فیعظھم ویوصیہم 
ویأمرھم). الحدیث أخرجہ إمام الدنیا أبو عبد اللہ البخاری )۱۳۱:١(‏ عليه 
رحمة الُحالق الباری. 


۹ - عن: أآم عطیة رضی اللہ عنہا (أمرنا النبی بل ان نخرج فی 
الفطر والضحی العواتقء والحیض؛ وذوات ال حدور. فأما الحیض فیعتزان 


لظاھر دلالة لفظ ”کان“ علی الاستمرار علی ما تقدم. وفی ”٭الزرقانی ٴ (۱۱۹:۲): وقد 
اخعلف فی دلالة کان علی التکرارء فصحح ابن ا حاجب اُنہا تقتضیه؛ قال: وھذا استفدناہ 
من قولھم: ”کان حاتم یقری الضیفٴ وصحح الرازی أُنہا لا تقتضید لا لغ ولا عرفاء 
وقال ادروی: إنه ا ختار الذی عليه الأکٹرونء وا حققون من الأصولیین. وذ کر ابن دقیّق 
العید اُنہا تقتعضيه تقتضيه عرفا اھ. وا ختار عندنا قول ابن ا حاجب إِلا إذا دلت قرینة علی خلافه. 

وإذا علمت ھذا فاعلم ان صاحب الھدایة احتج بالمواظبة علی الوجوب حیث قال: 
”وتجب صلاة العید علی کل من تجب عليه صلاة ا جمعة وفی ٭الجامع الصغیر“: عیدان 
اجتمعا فی یوم واخدہ فالاول سنة والثانی فریضة ولا یترك واحد منہما. قال رضی الله 
عنہ: وھذا تنصص علی السنة والأول علی الوجوب: وھو روایة عن أٌبی حنیفة. وجه 
الأُول مواظبة النبی ك علیہا إلی ان قال: والاول أصح وتسمیتہ سنة لوجوبہ بالسنة 
اھ. وفی ”فتح القدیر“: قولہ: ”مواظبۃ:النبی سك ای من غیر تركہ وهو ثابت فی بعض 
النسخ. أما مطلق الماظبة فلا یفید الوجوب اه وقد تقدم ان الفعل لا یدل علی الوجوب 
عند اتخققین من الاأصولیین إلا إذا دل دلیل:علی الكاأکید والطلب؛ وقد وجد ذلكء کما 
ذکرناہ سابقا فی الآٹار ا مرفوعة وا موقوفة الدالة علی الاأمر بہا أی بصلاة العیدین. وفی 
”البحر الرائق“ :)۱٥۸:۲(‏ وفی ”ا جتبی“ ج و وقد تقدم ان لا 
وت 

قوله: ”عن أم عطیةٴ إلخ: قلت: یه دلالة علی وجوب ا حروج للعیدین علی 
النساء فیدل علی وجوبە للرجال بالأؤلی۔ 

وقد اختلف الأئمة فی خروج النساء للغیدین علیٰ أقوال: أُحدھا: ان ذلك 








ج- ۸ ۱ وجوب صلاة العیدین ۳۷ 
الصلاۃء ویشھدن ا خی ودعوۃ الملسلمین). للستة إلا مالکا۔ وفی روایة قالت: 
”کنا نؤمر أُن نخرج یوم العید حتی نخرج البکر من خدرھا حتی نخرج 
الحیض, فیکبرن بتکبیرھم ویدعون بدعائہم یرجون برکة ذلك الیوم وطھرتہٴ 
کذا فی " جمع الفوائدٴ (١:٦۱۰)۔‏ 

۰ عن: جابر رضی اللہ عنہ قال: کان رسول اللہ يك یخرج فی 
العید ویخرج أھله). رواہ أحمد وفیە ا حجاج بن اُرطاۃ وفیە کلام. وبقیة رجاله 
رجال الصحیح کذا فی ”جمع الفوائد“ .)۲۲١:۱(‏ قلت: ہو حسن ا حدیث 
کما قد مر غیر مرق. 


(۱- عن: أخت عبد اللہ بن رواحة عن رسول اللہ گل أنه قال: 


مستحب؛ وحملوا الأمر فیە علی الندبء ولم یفرقوا بین الشابق والعجوز۔ 

القول الثانی: التفرقة بینہما. قال العراقی: وغو الذی عليه جمھور الشافعیة, 
(قلت: وھو ظاھر الروایة عن أئمتنا الحنفیة)۔ 

والثالث: أنە جائز غیر مستحب وھو ظاھر کلام الإمام اأُحمد۔ 

والرابع: أنه مکروہء وقد حکاہ الترمذی عن الثوری؛ وابن البارك وھو قول . 
مالكء وأبی یوسفن. وحکاہ ابن قدامة عن النخعیء ویحبی بن سعید الأأنصاری. (قلت: 
وبه أخذ ا مشایخ ا لتأخرون من ا حنفیة لفساد الزمان)۔ 

القول ا خامس: إنە حق علی النساء ا خروج إلی العیدء حکاہ القاضی عیاض عن 
بی بکر وعلیء وابن عمرہ وقد روی ابن ابی شیبة عن أبی بکر وعلی أنہما قالا: ”حق 
علی کل ذات نطاق ا خروج إلی العیدین “. انتہی من الئیل مختصرا (۱۷:۳)۔ 

قال الش وکانی: والقول بکراهة ا خروج علی الإطلاق رد للاٌحادیث الصحیحة 
بالڈراء الفاسدةء وتخصیص الغواب يأباہ ضریح الحدیث التفق عليه وغیرہ. وقولە: 
”یکبرن مع الناسٴ وکذلك قولە: ” یشھدن ا یر ودعوٰۃ السلمینٴ یرد ما قاله ا۔لحاؤی: 
إن خروج النساء إلی العید کان فی صدر الإسلام لتکٹیر السواد ٹم نسخ وأأیضا قد روی 
این عباس خروجھن بعد فتح مكکةق وقد أفتت بە أُم عطیة بعد موت النبی مک بمدۃ ما 
فی البخاری اھ. 
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روب ام وع ملح کر دا طاو ‏ رواہ اأحمد وأبو یعلی وزاد: یعنی فی 
العیدینء والطبرانی فی الکیر“ وفیه امرأة تابعیة لم یذ کر اسمھا (ٴمجمع 
الروائد“ ۱(۱ ,۸, قلت: وا جھول فی القرون الثلاثة مقبول عندنا۔ 


قلت: یؤید ما قاله الطحاوی ما قدمناہ فی باب منع النساء عن ا حضور فی ا ملساجد 
عن ام حمید امرأة أبی حمید الساعدی؛ وأم سلمة مرفوعا: (صلاة المرأۃ فی بیتہا خیر من 
صلاتہا فی حجرتہاء وصلاتہا فی حجرتہا خیر من صلاتہا فی دارھاء وصلاتہا فی 
دارھا خیر من صلاتہا فی مسجد قومھاٴ. وعن عائشة دلو ان رسول اللہ عق رای ما 
أُحدث النساء بعدہ لمنعھن اللسجدہ کما منعت نساء بنی إسرائیلٔ رواہ مسلم۔ 
فمجموع الأحادیث َ بکون النساء مأمورات بأن یشھدن ا جماعات وصلاۃ 
العید أُولاء ثم حضہن النبی نل علی الصلاة فی البیوتء وقال: ”إن صلاتہا فی بیتہا 
خیر من صلاتہا فی مسجدی“ ولکنه لم یعزم النع عن شھود الجماعة, رم جن 
ما رواہ ابن عباس من خروجھن بعد فتح مکة ثم منعھن الصحابة بعد النبی ملا لفساد 
الزمانء کما یشعر به قول عائشة رضی اللہ عنہا۔ ولا شك انہا اأجل من أم عطیة. وکان 
ابن مسعود یخرج النساء من الملسجد یوم ا جمغعة ویقول: ”أخرجن إلی بیوتکن خیر 
لکن“ روٰاه الطیرائٰ* وُرَجالهمَوَفوٰن۔وآنہ كا۵ یخلت قیلغ فی ایی ما من مصلیٔ 
للمرأۃ خیر من بیتہاء وقد تقدم ذلك کل مستوفی. فمن أطلق القول بکراهة خروجھن لم 
یرد الأأحادیث الصحیحة بالآراء الفاسدء بل حصھا بخیر القرون قرن النبی عق بدلالة 
الأأحادیث الصضحیحةء وأقوال اأجلة الصحابة رضی اللہ عنہم۔ ولا یخفی ان علة الع 
تختص بالنساء فبقی الوجوب حق الرجال علی حالهہ فثبت ان صلاۃ العیدین وا خروج 
إلیہا واجبة علی الرجالء وھو ا لمطلوب. 
ولا یخفی أیضا أُن قولە: ”وجب ال خروج علی کل ذات نطاق ٴ یعنی فی العیدین 
صریح فی الوجوب؛ فحمل الأمر فی حدیث أُم عطیة علی الندب؛ کما فعله بعضھم؛ 
بعید. بل الظاہر ا حمل علی الوجوب؛ ولکنە نسخ فی حق النساءہ بدلیل حدیث أم 
حمید؛ وَأم سلمة وقول عائش وابن مسعود وغیرھم؛ کما تقدم ویدل علی وجوبہا 
أیضا ما سیأئی غن أبی عمیر بن أنس عن عمومة.لە من الأأنصار رضی الله عنہم قسالوا: 
غم علینا ھسلال شوالء فاصبحنا صیاماء فجاء رکب من آخر النہار فشھدوا 








ج-۸ ۹مَ8َ" 


باب استحباب الأکل قبل ا خروج إلی امصلی فی یوم الفطر 
وبعد الرجوع عنہا فی یوم الأضحی 
٣٢‏ عن: بریدة رضی اللہ عنہ (أن النبی له کان لا یخرج یوم 
الفطر حتی یطعم وکان لا یاکل وم النحر شیئا حتی یرجع؛ فیأکل من 
أُصضحیته). راہ رای 00 تروص ان الفطات کا تی صب 
الرایةٴ (۳۱:۱)ء وفی ”بلوغ امرام” ١(‏ :۸) نقله بلفظ (کان رسول اللہ علػه 


عسند رسول اللہ أنہم رأُوا الھلال بالامس. فأمر الناس ان یفطروا من یومھم؛ 
وأن یخرجوا لعیدھم من الغد رواہ الخمسة إلا الترمذی وصححہ ابن حبان وابن ا منذر 
وابن السکن وابن حزم وا خطابی وابن حجر فی ” بلوغ امرامٴء کذا فی " الئيلٴ۔ 

قال العلامة الش وکانی: وقد استدل ہأمرہ یك للرکب (والناس جمیعا) ان یخرجوا 
]لی الصلی لصلاة العید الھادی والقاسم وأبو حنیفة علی اُن صلاق العید من فرائض _ 
الأُعیان (فیه مسامخةہ فإن ابا حنیفة لم یقل إلا بالوجوب). وخالفھم فی ذلك الشاذجي؛ 
وجنھو أصحابہ. قال النووی: وجماھیر العلمام فقالوا: إنہا سنقہٴ والظاھر ما قاله ْ 
الُولونء لأأنہ قد انضم إلی ملازمتہ ٭ لصلاة العید علی جھة الاستمرارء وعدم إخلاله 
لھا الأمر با خروج إلیہا بل ثبت کما تقدم أمرہ یق با خروج للعوائق وا حیض؛ وذواتِ 
ا خدور؛ وبالغ فی ذلك حتی أمر من لھا جلباب أن تلیس من لا جلباب لھاء ولم یأمر 
بذلك فی ا جمعة ولا فی غیرھا من الفرائضء بل تب رو ست 
صرح بذلك أئمة التفسیر قول اللہ تعالی إفصل لربك وانحرچ؛ فقالوا: ٭المراد صلاۃ 
العید ونحر الأضحیة اھ“ (۱۹۸:۳)۔ 


باب استحباب الأکل قبل الخروج إلی الصلی فی یوم الفطر 
وبعد الرجوع عنہا فی یوم الأضحی 
قال اللؤلف: ث ثبت بأحادیث الباب الأکل قبل صلاۃ الفطرء وبعد صّلاة الاُ ضصضحی 
وقبلھا أََضاء إلا نہ 7 فقلنا: باستحباب الأکل قبل صلاۃ الفطر وبعد صلاةۃ الأضحی 
وبجواز خلاف ذلك کلف فافھم. 








إعلاء السنن (۱٠۰‏ 


لا یخرج یوم الفطر حتی یطعمء ولا یطعم یوم الاضحی حتی یصلی)۔ رواہ 
اعت والترمدی وصححہ ابن حبان اھ۔ 

٣۳‏ - عن: نس رضی اللہ عنہ (ما حرج رسول اللہ گه یوم فطر 
حتی یأکل تمرات ثلائاء أو خمسا أُو سبعاء أو أقل من ذلك أو اکٹر وترا؛. رواہ 
الإسماعیلی فی ”مستخرجه علی البخاریٴء وابن حبان فی ”صحیحهٴ 
وا حاکم فی ”مستد رک“ (افتح الباری“ ۶۲+ 

: ٠ ۱ 

-٤‏ وفی حدیث البراء رضی الله عنه (عند البخاری فی باب الا ۔_ 
یوم النحر) وأن أبا بردۃ رضی اللہ عنہ کل قبل الصلاۃ یوم النحرہ فبین لە عوٹتھ 
أُن الٹی ذیچھها لا تجزئ عن الأضحیةة وأقرہ عسلی الاکل منہا؛ 
”فتح الباری“ (۳۷۳:۲). 

باب استحباب الزینة فی العیدین 

-٥۰‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: کان رسول اللہ عَلّ 
یلبس یوم العید بردة حمراء). رواہ الطبرانی فی ”الأوسطٴء ورجاله ثقات 
(ٴمجمع الزوائدٴ ٢۲۲۰)۔‏ 

باب استحباب الزینة فی العیدین 

قال اللؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة۔. 
کراشة اللون الأحمر اللصمت 

وأما قوله ”بردة حمراء“: فقال العلامة ابن القیم فی ”زاد العاد“ :)۱۲٤:١(‏ لیس 
عو أحمر مصمتاء کما یظنہ بعض الناس فإنه لو کان کكذلك لم یکن برداء وإنما فیە 
خظطوط حمر. کالبرود الیمنی فسمی اأُحم باعتبار ما فیه من ذلك. وقد صح عنہ علل 
من غیرمعارض النہی عن لبس المعصفر واذحمرہ وأمر عبد اللہ بن عمروہ ما رای عليه 
ثوبین أحمرین أن یحرقھماء فلم یکن لیکرہ الأحمر ھذہ الکراھة الشدیدة ثم یلبسہ. 
والذی یقوم عليه الدلیل تحری لباس الاحمرء او کراہیتہ کراھیة شدی.ة اھہ۔ 








ج-۸ استحباب الزینة فی یوم العید (۱١۱‏ 


۹٦٢‏ - عن: جابر رضی اللہ عنہ دن النبی سك کان یلیس بردة الأحمر 
فی العیدین؛ وا جمعصےة). رواہ ابن خزمة (فی ٭صحیحه+ٴ) 
(ٴالتطلخیص الضیر 0٤۱٤:۱‏ 

۷[ ےن این عر رضی اه ہا جا کاقابلی آحسن غابہق 
العصیدین). رواہ ابن بی الدنیا والبیہقی ساد صحیسح کلذا فی 
”فتدح الباری٭ .)۳٦٣:٣(‏ 


قلت: قد أُخرج مسلم عن عبد اللہ بن عمرو رضی اللہ عنہ قال: ”رای النبی عَللا 
علی ثوبین معصفرینء فقال: إن ھذہ من ثیاب الکفار فلا تلبسھماء وفی روایة قلت: 
أُغسلھما؛ قال: بل أحرقھما اھ“ (۱۹۳:۲). وروی مسلم أیضا عن علی رضی اللہ عنهء 
”ان رسول اللہ ي نہی عن لبس القسی وامعصفرٴٔء ا حدیث اھ. وقد روی الطبرانی 
عن عمران بن حصین رضی اللہ عنہ مرفوعا: هإیاکم وا حمرةء فانہا اأحب الزینة إلی 
الشیطان٭ ا قال العزیزی: قال الشیخ ”حدیث حسن٭ .)۹٦:۲(‏ وفی ”فتح الباری“: 
إن غالب ما یصبغ بالعصفر یکون أحمر .)۲٥۸:۱(‏ وفیه أیضا عن عبد الله بن عمرو 
رضی اللہ عنہ قال: ”مر علی النبی سك رجلء وعليه ثوبان أحمرانء فسلم عليهء فلم یرد 
عليہ النبی یل ”. أخرجہ أبو داودۂ والترمذی وحسدہ والبزار وقال: ”لا نعلمه إلا بہذا 
الإسناد وفیە ابو یحبی القتات مختلف فیهٴ اھ. 

وأما قول ابن القیم: فتعقبہ صاحب ”نیل الاُوطار“ (۳۹۳:۱) ولا یخفاك أن 
الصحابی قد وصفھا بأُنہا حمراء وھو من أعل اللسانء والواجب ا حمل علی العنی 
الحقیقیء وھو ا حمراء البحت: والمصیر إلی انجاز اأعنی کون بعضھا أحمر دون بعض لا 
یحمل ذلك الوصف عليه إلا موجب إلخ. قلت: ما قاله ابن القیم ففيه التوفیق بین 
الأحادیثء ویؤیدہ ان رسول اللہ مك کان لا ییالغ فی الزینةہ ولا یحب ذلك؛ کما لا 
یخفی علی من تبع أحوالهہ والأحمر ا حالص فيه زینة شدیدة. وبا جملة ان السألة اختعلف 
فیہا اختلافا کئیراء وبسطہ فی ”فتح الباریٴ۔ ۱ 








إعلاء السنن : ك٢ٍ"َ‌(‏ 
باب إخراج صدقة الفطر قبل ا خروج إلی الصلاۃ 

۶۸۷۸ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما من السنة أُن لا تخرج یوم 
الفطر حتی تخرج الصدقة وتطعم شیا قبل ان تخرج). رواہ الطبرانی فی 
”الأوسط والکبیر". وإسنادہ حسن (”مجمع الزوائدٴٴ .)۲۲١٢:٢‏ 

۹ وفی الصحیح عن ابن عمر رضی اللہ عنہما (أن النبی گچ أمر 
بزکاۃ الفطر قبل خروج الناس إلی الصلاۃ اھ . ۱ 

باب الخروج یوم الفطر والأضحی إِلی امصلی إلا لعذر 
الفطر والأضحی إلی المصلىء فأُول شیء یبدا بە الصلاۃء ثم ینصرفء فیقوم 
مقابل الناس؛ والناس جلوس علی صفوفھم فیعظھم؛ ویوصیہمء ویأامرھمء فان 
باب إخراج صدقة الفطر قبل ا خروج إلی الصلاۃ 
قال ااؤلف: دلالة الأأحادیث علی الباب ظاھرۃ. وفی الھدایة ذکر استحبابہ. 
باب الخروج یوم الفطرء والأضحی إلی الصلی إِلا لعذر 

قال اللولف: دلالة مجموع أحادیث الباب عليه ظاھرة وأ حرج الطبرانی فی 
”الکبیرٴ بضعف عن علی قال: ”ا حروج إلی الجمبان فی العیدین من السنةٴ کذا فی 
”جمع الفوائد“ (۱۰۷:۱). وانحبر ضعفه بما لە من الشواھد. وحدیث أبی ھریرۃ ضعفه 
ا حافظ فی ٭العلخیص٭ )١٤٤٤١(‏ وفی ٭الیزانٴ :)۳۱٣:۲(‏ ”لا یکاد یعرفء وھذا 
جدیث فرد منکر ‏ قال ابن القطان: ٭لا أعلم عیسی ھذا مذکورا فی شیء من کتب 
الرجالء ولا فی غیرھذا الإسناد“ اھ. قلت: سکوتہما یدل علی أنہما عرفاہ؛ فالحدیث 
حسن عندھماء والاختلاف غیرمضرء کما تقدم غیررة. وفی الدر ا حتار“: ”والحخروج 
إلیہا أی الجبانة لصلاة العید سنة وإن وسعھم الملسجد ا جامع٭ (۸۹۷:۱)۔ 


وفی ”فتح القدیر“: ”والسنة أُن یخرج الإمام إلی الجبانة ویستخلف من یصلی 
بالضعفاء فی اللصر“ إلخ .)٥٤:٤(‏ قال بعض الناس: ”الاستخلاف لم أُرہ فی الأحادیث 








ج- ۸ حکم ا حروج إلی الصلی یوم الفطر والأضحی ۔ بد-. 


کان یرید اُن یقطع بعثا قطعہ او یأمر بشیء أمر بە ٹم ینصرف)۔ الحدیث رواہ 
البخاری (۱:١۱۳۱)۔‏ 


اچم رہ یی سو رس رہ تی 
فصلى بہم النبی کہ صلاة العید فی اللسجدہ. رواہ أبو داود وسکت عنہ هو 
والمنذری ‏ عون ا لعبود“ ۱]) 


را مع عدیت آی ری واقائ رات سرت زایا 0ا ضا آفیل نا 

ٹسی أثر علی الذی نقله من منہاج السنة أنه قیل لە: إِن بالبلد ضعفاء لا یستطیعون ا خروج 
إلی الصلىء فاستخلف علیہم رجلا یصلی بہم بالمسنجد وعلی من ا حلفاء الراشدین 
الذین أمرنا الایداء بستعہم, 

وفی ”فتح الباری٭ٴ :)۳۷٣:٤(‏ واستدل بە (اُی بحدیث أبی سعید) علی استحباب 
ا خروج إلی الصحراء لصلاة العیدء وإن ذلك أأفضل من ضلاتہا فی اللسجدہ لمواظبة النبی 
علی ذلك مع فضل مسجدہ. وقال الشافعی فی الأم: بلغنا ان رسول اللہ لت کان 
یخرج فی العیدین إلی امصلی با مدینةء وکذا من بعدہ إلا من عذر مبطر ونحوہ؛ وکكذلك 
عامة اُھل البلدان إلا اُھل مکة, ثم أشار إلی ان سبب ذلك سعة السجد وضیق أطراف 
مکةہ قال: ”فلو عمر بلد فکان منسجد أھله یسعھم فی الأأعیاد لم أُر ان یخرجوا منەء فان 
کان لا یسعھٔم کرہت الصلاۃ فيه ولا إعادة. ومقتضضی ھذا ان العلة تدور علی الضیق 
والسعق لا لذات ا حروج إلی الصحراء لان اللطلوب حصول عموم لماع فإذا 
حصل فی اللسجد مع أفضلیته کان أولی اھ۔ 

ورد ھذا المدار القاضی الش وکانی حیث قال فی ”نیل الاوطار“: وفیه ان کون العلة 
الضیق والسعة مجرد تخمین لا ینتہض للاعتذار عن التأسی بہ مك فی الخروج إلی ا جبانة 
' بعد الاعتراف بمواظبتہ يك علی ذلك. وأما الاستدلال علی ان ذلك هو العلة لفعل الصلاۃ 
فی مسجد مکةء فیجاب عنہ باحتمال ان یکون ترك ا خروج إلی المبانة لضیق أطراف 
مكةہ لا للسعة فی مسجدھا اھ ۱۷٥:۳(‏ و٦۱۷).‏ أُو یقال: ان العلة لفعل الصلاۃ فی 
مسجد مکة إصابة عین القبلة بالاستقبالء ولا یخفی ان ذلك أفضل من إصابة جھتہاء فلا 
یترك الأصل. ولا یحاد لہ إلی التابغ مع القدرة علیٰ إصابة الأصل فافھم۔ قال القاری: 








إعلاء السان -٠-‏ ٌ پت 


باب ما جاء فی التکبیر فی طریق الصلى _ 
ثم فیہ إلی حروج الإمام ۱ 

٣‏ - عن: و و یہ وأنه کان إذا غدا یوم الفطرء ویوم 
لأضحی بج یجھر بالتکبیر < حتی بانی الصلی؛ ٹم سا حتی یأنی 20 أُخرجه 


والظاھر ان العتمد فی مکة ان ا ا ا ا فانه موضوع بحکم قولە تعالی: 
ان أُول ہبیت وضع للناس 4 لعموم عباداتہم من صلاة الجماعف وا جمعة والعیدین؛ 
والاستسقاء والکسوف اھ 


مار سح سط 
ٹم فی إلی محروج الإمام ۱ 

قولہ: ”عن نافع“ إلخ: دلالة علی قول الصاحبین ظاھرة. قال فی ” شرح النیة: 
ویستحب التکبیر جھرا فی طریق المصلی یوم الأضحی اتفاقا لاإجماع. وأما یوم الفطر 
فقال أبو حنیفة: لا یجھر بہہ وقالا: یجھرں وعن أبی حنیفة کقولھما۔ لقوله تعالی: 
ظولتکملوا العدق ولتکبروا اللہ علی ما هداکمپ4 وروی الدارقطنی عن سالم ان عبد الله 
وہ ”رسول اللہ ہک کان یکبر فی الفطر من حین یخرج من بیتھ حتی يأتی 
امصلی“ ۲ ولأبی حنیفة ان رفع الصوت بال کر بدعة مخالف للأمر فی قوله تعالی: 
ڑواذکر ربك فی نفسك تضرعا وخیفة ودون الجھر من القول4 لا ما خص پالوجماع۔ 

وا جواب عما استدلا بە أما الیة فبانہا یحتمل ان یراد بہا التکبیر فی الصلاةء أو 
یراد بہا نفس الصلاةء والتکبیر بمعنی التعظیم علی أُنہا لا دلالة فیہا علی الجھر. وأما 
" ا حدیث فإنه ضعیف بموسی بن محمد بن عطاء ابی طاھر اللقدسی. ثم لیس فیه أیضا ما 
یدل علی أنه کان یجھر ب نع روی الدارقطنی موقوفاء فذکر أثر المتنء ٹم قال: وھو 
قول صحابی قد عارضہ قول صحابی آخر روی ابن المنذر عن این عباس ”أنه سمع الناس 
یکیرون: فقال لقائدہ: اُکبر الإمام؟ قیل: لاء قال: ا فجن الناس؟ اُدرکنا مثل ھذا الیوم مع 
النبی یه فما کان اأحد یکبر قبل الإمام. فییقی مفاد الاّیة بلا معارض؛ علی اُن قول 
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عمرہ وقد روی مرفوعًاء وھو ضعیف؛ کذا فی ”نصب الرایة (۳۱۹:۱)۔ 


. اسطائ وا اہی .)٥٥‏ 
قلت: والصحیح لا بعارض إلا لہ فالظاہر من کلام شارح النیة صحة الأُثر عن 

ابن عباس وأن ابن المنذر لم یذ کر لە علق وإلا لم یجعلە الشارح مغارضا للثر الصحیح 
مع وقوفه علی علة فیہ. وأثر ابن عباس هذا یدل علی قطع الجھر بالتکبیر إذا اتی اللصلیء 
کما ہو ظاھرء وأما إنه لا یجھر بە فی الطریقء فلا دلالة فیه علی ذلك. ولعل ابن ا منذر أو 
شارح ”النیة“ فھم ذلك منە بقرینة قوله: ”فقال لقائدہٴ ای وهو قائدہ ولا یکون قائدا إلا 
فی الطریقء وأما إن ذلك کان فی یوم الفطرء فلعله اطلع عليه فی طریق أخری؛ أو بدلیل 
ان ال جھر فی الأضحی فی الطریق مجمع عليهء فلا ینکر ابن عباس إِلا ا جھر فی عید 
الفطر۔ قال شارح ”ا نیةٴ: والذی ینبغی ان یکون ال خلاف فی استحباب الجھر وعدمہ لا 
فی کراہیته وعدمھاء فعندھما یستحب: وعندہ الإخفاء أأفضل. وذلك لن الجھر قد نقل 
عن کثیر من السلف؛ کابن عمرء وعلیء وأبی أمامة الباھلیء والنخعیء وابن جبیرں وعمر 
بن عبد العزیزء وابن أبی لیلیە وأبان بن عثمانء وا حکمء وحماد ومالك؛ وأحمدہ وأبی 
ثور ومثله عن الشافعی ذکرہ ابن المنذر فی الإٴشراف. 

وقال الفقيه ابو جعفر: والذی عندنا ألە لا ینبغی أن تمنع العامة عن ذلك لقلة 
رغبتہم فی ال خیرات وبە نأخذ یعنی أنہم إذا منعوا عن ال جھر بە لا یفعلونہ سراء فینقطعون 
عن ا حیر. ثم قیل: یقطع التکبیر إذا انتہی إلی المصلیٰ سواء فی الفطر ای علی القول 
بالجھر أو الأأضحی. وقیل: لا یقطعه ما لم یفتتح الصلاة اھ.. قلت: وأثر این عمر اذ کور 
فی ا متن یؤید الثانیء وأثر ابن عباس الذی أخرجہ ابن ا منذر یؤید الأولء وہو الاأحوط 
لأنہ مرفوع والعمل بالرفوع أُولی۔ ۱ 

قال فی "العنایة“ ری سای اوس ساس ا فی الطریق 
الڈذی یخرج منە إلی عید الفطرہ وھذہ روایة العلی عنه. وروی الطحاوی عن أستاذہ ابن 
أبی عمران البغدادی عنہ“' أنه یکبر فی طریق اللصلی فی عید الفطر جھراء وبه اُخذ ابو 
. یوسف ومحمد اغتبارا بالأضحی اھ. 


)١(‏ ای بواسطة۔ 
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قال بعض الناس: قول الصحابی حجة عند الإمام وفعله فی حکمہہ وقد ثبت ا جھر 
عن ابن عمرء فالمعتمد فيه ما رواہ الطحاوی اھ. قلت: قد عارضه ما رواہ ابن المنذر عن 
ابن عباسء وأیضا فقول الصحابی وفعله لا یعارض النص الذی احتج بہ الإمام لکونھ 
قطعیاء وھذا ظنیا۔ 

وفی ”رد ا حتار“: ”بل حکی القھستانی عن الإمام روایتین: إحداہما: أُنه یسر 
والائیة: أنه یجھر کقولھما. قال: وھیٰ الصحیح علی ما قال الرازیٴّ۔. ومثله فی الٹہر. 
وقال فی ”ا حلیةٴ: واختلف فی عید الفطر: فعن ابی حنیفة وھو قول صاحبیەء واختیار 
الطحاوی أنه یجھرء وعنہ أنە یسر. وأغرب صاحب النصاب حیث قال: یکبر فی العیدین 
سرا کما أغرب من عزا إلی أبی حنیفة أنە لا یکبر فی الفطر اأُصلاء وزعم أُنہ الًأصح؛ کما 
هو ظاہر ”ا خلاصة اھ .)۸٦۹:۱(‏ قلت: ویؤید قولھما ما أخرجہ الدارقطنی بسند 
رجالە ثقات عن أبی عبد الرحمن السلمی قال: ” کانوا فی العکبیر فی الفطر اأشد منہم فی 
الأضحی“ اھ (۱۸۰:۱). والمراد بالضمیر فی کانوا الصحابة رضی اللہ عنہمء فإن ابا 
عبد الرحمن من کبار التابعینء ولابیهہ صحبةء جل روایته عن الصحابة. وھذا کحکایة 
الإجماع. وقد تقدم اُن ابن ا منذر حکی الجھر بالتکبیر فی الفطر عن جماعة من الصحابق 
والتابعین؛ فلعل ذلك بلغ عندھماء وعند الإمام فی روایة عنه مبلغ الشھرة فجعله 
مخصوصا من الأیة لثبوت الاجماع عليه؛ واللہ اأُعلم. ۱ 

ہذا کلامنا فی التکبیر فی یوم الفطرء وأما التکبیر فی الأضحی: فقال فی ”رحمة 
الأمة“: والتکبیر فی عید النحر مسنوت بالاتفاق اھ (ص:۳۴) وفی الدر فی اأحکام صلاۃ 
الأضحی: ویکبر جھرا اتفاقا فی الطریقہ قیل: وفی الصلىء وعليه مل الٹاس الیوم؛ لا 
فی البیت .)۸۷۵٥۰۱(‏ قلت: ودلیل الإاجماع ما علقه البخاری: وکان ابن عمرء وأبو 
ھریرۃ یخرجان إلی السوق فی أیام العشر یکبرانء ویکبر الناس بتکبیرھما. وکان عمر 
رضی اللہ عنه یکبر فی قبته بمئی؛ فیسمعہ اُھل السجدہ فیکبرون ویکبر أعل الأسواق 
جنی ترئج منی تکبیرا“ اھ ذکرہ فی باب التکبیر أیام منیٔ وقیلہ. وأخرج الدارقطنی بسند 
لا بای بە عن حنش بن العتمر قال: ”رایت علیا یوم أضحی لم یزل یکبر حتی آأتی 
مبانة“ اھ (۱۷۹:۱) فھژلاء أجلة الصحابےة ثبت عنہم التکبیسر فی الأضحسی؛ 
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ولم نعلم فیه خلافا۔ 

فان قلت: إن أثر عمرء وابن عمرء وغیرهما فیه التکبیر فی القبةہ والاأسواقء دون 
طریق الصلی. قلنا: التکبیر فی طریق الصلی قد ثبت عن این عمرء وعلی رضی اللہ عنہم 
صراحة وعن عمرء وأبی ھریرة دِلالة فان التکبیر فی الاأسواقء والقبة من توابع التکبیر 
فی طریق امصلیء کما لا بخفی؛ فان الصلاة فی یم العید والفکیر لھا ھی الأصل کما 
دل عليه حدیث ”زینوا أعیاد کم بالتکبیر ٴء وسیأتی. 

فان قلت: فھل یستحب التکبیر فی الاأسواق عندکم؟ قلنا: فیه وجھان عندناء ففی 
ا جتبی قیل لابی حنیفة: ینبغی لأھل الکوفة وغیرھا ان یکیروا أیام العشر فی الاأسواق؛ 
والمساجد؟ قال: نعم. وذ کر الفقيه أبو اللیث أُن إبراھیم'“ بن یوسف کان یفتی بالتکبیر 
فیہا. قال الفقیه أبو جعفر: والذی عندی أنه لا ینبغی أن تمنع العامة عده لقلة رغبتہم فی 
ا حیروبہ نأخذ اھ.. فأفاد أن فعله أأولی کذا فی ”رد ا حتارٴ (۸۷۹:۱). وفی ٭فتح 
- الباریٰٴٌ: قال الطحاوی: کان مشایخنا یقولون بذلك أی بالتکبیر فی أیام العشر اھ 
(۳۸۱:۲). والوجە الثانی ان لا یکبر جھرا إلا فی طریق الصلىء قیل: وفی الصلی۔ 
پیکیر عقب الصلاة جھراء ولا یجھر فیما سوی ذلك أی لا یسن؛ وإلا فھو ذکر 
مشروع. ھذا محصل ما فی ”رد ا ٹحتار .)۸۷۰٥۰۱(‏ 

وعلی هذا فیحمل تکبیر عمر فی القبة وتکبیر ابن عمر وأبی ھریرۃ فی السواق 
علی التکبیر الذی کانوا یزیٰدونہ فی التلبیة اُو یفعلونہ مکان التلبیة کما فی الصحیح عن 
محمد بن أبی بکر الثقفی قال: ٭ سألت اأُنساء ونحن عادون من منی إلی عرفات عن 
التلبیة کیف کنتم تصنعون مع النبی يٌيِل؟ قال: کان یلبی ا لیٔىء فلا ینکر عليەء ویکبر 
الکبر فلا ینکر عليەء کذا فی ”فتح الباریٴ (۳۸۰:۲). والتکبیر الضاف إلی التلبیة اُو 
للوضوع مکان التلبیة من خواص الإآجرامء دون عید الأضحی فافھم۔ 


)١(‏ لزم ابا یوسف حتی برع. وھو الإمام الشھور کبیر ا‌حل عند ا حتفیة وشیخ بلخ وعالمھا فی زمانہ. وھو اأخو عصام 
این یوسف. روی عنه النسائی وقال: ثقة. وذکرہ ابن حبان فی ”الفقات٭ اھ من ٭ ال جواھر (٥:١۵)ء‏ 
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٣‏ حدشثا: ا حسین!' نا عباس” بن محمد ثنا الفضل'” بن دکین ثنا 
عائذا“ بن حبیب عن ا حجاج” عن سعید'” بن أشوع عن حنش ابن المعتمر 
قال: ”رایت علیا یوم أضحی لم یزل مکبرا حتی أتی ال جبانة“ أخرجہ الدارقطنی 


قوله: ”حدثنا الحسینٴ إلخ: قلت: فيە دلالة علی التکبیر فی طریق المصلی یوم 
الأضحی؛ وأن غایتہ الانتہاء إلی اللصلی. وقد ثبت عن ابن عمر أنه جھر بالتکبیر فی 
العیدین فی اللصلی أیضاء کما مر ولا یخفی أن علیا أُجل منهہ فالأخذ یفعله أولی؛ ولذا 
قالت ا حنفیة بسنیة ا جھر بالتکبیز فی الأضحی فی الطریق دون الملصلىء وفی روایة عنہم 
فی امصلی أیضاء وعليه عمل الناسء کما فی الدر۔ 

قال بعض الناس: وھذا التکبیں وجھرہ کلاھما مستحبان عندیء فإن مواظبة 
الصخابی علی عبادة لا تلبت السنیة وأما ما فی ”الدر ا ختار":قالا: الجھر بە سنة 
کالأضحی اھ فمعناہ سنة الصحابی. 

قلت: قد صرح شارح ”ا ہنیةٴ باستحبابہماء فلا وجہ لعزوك إباہ إِل نفسك. لفظ 
السنة فی ٭الدر“ محمول علی السنة الزائدة وھی معنی الاستحباب؛ علی أنا لا نسلم ان 
السنة لا تقبت بمواظبة الصحابق لا سیما ال خلفاء الراشدین, فإنا قد أمرنا باتباع سنتہم؛ 
کما لا یخفی علی من وقف علی الاأصولء وعلی رضی اللہ عنه من ا خلفاء الراشدین 
حتما. وأیضا فقد ورد فی ا حدیث المرفوع أیضا ما یشعر بسنیة ھذا التکبیر فی طریق 
الصلی وھو ما رواہ الطبرانی فی الصغیرء والاُوسط عن أبی ھریرة رضی اللہ عنەہ قال: 
قال رسول الل گ: وزینوا أعیادکم بالتکبیر“ وفیه عمر بن راشد ضعفہ أحمد وابن 
معینء والنسائیء وقال العجلی: ”لا باُس به“ کذا فی ”مجمع الزوائد“ (۲۲:۱) فھو 


)١(‏ هو ابن إسماعیل ثقة, 

)٢(‏ ثقة حافظ. 

(۳) ثقة مشھور, ٴ 

ری صدوق۔ 

(م) هو ابن أرطاط۔ : 

)٦(‏ ھو السعید بن عمرو بن اُشوع ثقة۔ 











ج۸ : 0( 


۹٤‏ عن: الزھری قال: کان النبی یل بخرج یوم الفطر فیکبر من 
حین یخرج من بیتہ حتی یأنی الصلی). رواہ أبو بکر النجادہ وھو عند ابن ابی 
شیبة عن یزیدعن این ابی ذئب غن الزھری مرسلا بلفظ ؛فإذا قضی الصلاة 
قطع التکبیر) (ٴ العلخیص ا بیر“ ۱ء قلت: إسناد ابن أبی شیبة صحیح مع 
إرسالہ وھو :حجة عندناء وعند الکل إذا اعتضد وهھنا كذلك؛ فقد اعتضد 
بفعل الصحابة, 

باب جواز التہٰئة بالعید 

ہ٥‏ عن: جبیر بن نفیر قال: (کان اأُصحاب رسول اللہ لت إِذا 
التقوا یوم العید یقول بعضهم لبعض: تقبل اللہ مناء ومنك). رویناہ فی ا حاملیات 
یاسناد حسنء قاله الحافظ ابن حجر فی ”فتح الباری٭ (۳۷۱:۲). وفی 
”وصول الأمانی “ (ص-۱۹) للعلامة السیوطی: أُخرج الزاھر بن طاھر فی 


حدیث حسن علی ما أصلناہ مرارا. وھو محتمل أُن یکون امراد بە التکبیرات الزائدۃ 
الداخلة فی الصلاق أو ھی مع التکبیر فی طریق اللصلى؛ فرجعنا إلی أفعال الصحابة 
وأقوالھم؛ فوجدناھم قد کبروا داخل الصلاق وفی طریق الصلی جمیعا. فکان فی فعلھم 
بیان المراد بحدیث رسول اللہ ُء وا حکم الثابت بالبیان یلحق البین؛ کما تقرر فی 
أُصول الفشه؛ فکانت سنتٴٗ التکبیر فی الطریق؛ وا لج پر بے اہعےة با مرفوع دون 
فعل الصحابی فقط. 

قوله: ”غن الزھری٭ إلخ: دلالة علی سنیة التکبیر فی طریق المصلی یوم الفطر 
ظاهرق ولا دلالة فیه علی الجھر بہ فافھم. : 


باب جواز التہنئة بالعید 
قال اللولف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرةۃ. وفی ”الدر ا حتار“: والتہنئة 
”یتقبل اللہ منا ومنکم“ لا تنکر. وفی ”رد اتار“: واا قال كذلك لأنہ لم یحفظ فیہا 
شیءَ عن أأبی حنیفة وأأصحابهہ. وذکر فی ”القنیة“ أنە لم ینقل عن أصحابنا کراهةء وقال 
أمیر حاج: ”بل الأّشيه اُنہا جائرۃ مستحبة فی الجملة اھ .)۸٦۸:١(‏ 








إعلاء الستن ۱ (٣‏ 


نچ 


کتاب تحفة عید الفطر " وأٗبو اأحمد الفرضی فی نسختہ بسند صحیح ثم ساقه. 
٦‏ -۔- عن: محمد بن زیاد قال: ١(کنت‏ مع أبی أمامة الباھلی رضی اللہ 
عنه وغیرہ من أصحاب النبی َهَ فکانوا إذا رجعوا یقول بعضهھم لبعض: تقبل 
اللہ مناء ومنىك) قال أحمد بن حنبل: إسنادہ إسناد جید کذا فی ٭ال جوھر 
النقی“ .)۲٥٢:۱(‏ و ” وصول الأمانی “ (ص-۱۹): اُخرج الزاھر بسند حسن 
عن محمد بن زیاد الأُلھانیء قال: رأیت أبا أمامة الباھلی یقول فی العید 
لاصحابہ: ”تقبل اللہ مناء ومنکم اھ۔“۔ 
باب کراشة النافلة فی العیدین قبل الصلاة مطلقا 
وبعدھا فی الصلی حاصة 
۷ - عن: أبی سعید ا خدری رضی اللہ عنه قال: (کان رسول الله 
لا یصلی قبل العید شیٹا فإإذا رجع إلی منزلەہ صلی رکعتین/. رواہ ابن 
ماجة (١:٠۲۰)ء‏ وفی ٭الزوائد“: هذا إسناد جید حسن قاله السندی. وفی 
”فتح الباری“ )۳۹٦:٢(‏ بعد نقله ما لفظه: باسناد حسن؛ وقد صححه 
ال حاکم اھٴ. 
۸ وفی الصحیح: ”باب الصلاۃ قبل العید وبعدھا: وقال أبو 
العلی: سمعت سعیدا عن ابن عباس کرہ الصلاة قبل العید اھ 


باب کراهھة النافلة فی العیدین قبل الصلاة مطلقا 
۱ ؤبعدشا فی الصلی خاصة ‫ 
قال الؤلف: دلالة حدیث أبی سعید علی ان ترك النافلة قبل صلاة العیدء وفعلھا 
بعدھا کان عادة لہ گل ظاہرۃ. فخلاف الترك یکون مکروھاء فإنہ یك مع حرصہ علی 
النوافل ترك التنفل علی طریق العادق فافھم. وأما ما فی ”التلخیص ا حبیر* :)۱٤٢٤١١:١(‏ 
عن عبد اللہ بن عمرو مرفوعا ”لا صلاۃ یوم العید قبلھا ولا بعدھاٴ۔ رواہ اأحمدء فلم اأجدہ ٴ 


)١(‏ وھی صلاة الضحی فی ظنی۔ 











ج۸ کر اہی یدن قل الصارۃ نما وی ااصلّیٰ امہ 


۹ - وفيە أیضا: غزان مان سی لاق انی اھر 
یوم الفطر فصلی رکعتین لم یصل قبلھا* ولا بعدھا” ومعه بلال اھ 

ح۰- عن: ابی مسعود رضی اللہ عنه قال: (لیس من السنة الصلاة قبل 
خروج الإمام یوم العید*. رواہ الطبرانی فی ٭الکبیرٴء ورجاله ثقات (”مجمع 
الزوائد“ ٢۰٢۲۲)۔‏ 

۱١‏ -<- عن: این سیرین ”ان ابن مسعود رضی الله عنه وحذیفة رضی 
الله عنه کانا ینہیان الناس أُو قال: یجلسان من یریاہ یصلی قبل خروج الإمام٭۔ 
رواہ الطبرانی فی الکبیر موہ ےئ 


فی ”مسند الإمام أحمدٴ ا ولم ینقل سندہ ذ فی ”العلخیصٴ ء فینظر فيهء ولم یوردہ فی 
”فتح الباریئٴء فلا حجة فیه. فان ثبت کان صریحا فی الکراهة. 

قولە: ”عن ابی مسعود رضی اللہ عنه“ إلخ: دلالتہ علی بعض أُجزاء الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن این سیرین إلخ: قال المؤلف: دلالتہ علی بعض أٌجزاء الباب ظاھرةء 
وقد ورد من بعض الصحابة ما یخالفه. ففی ”مجمع الزوائد٭ :)۲۲٢:۱(‏ عن أٗیوب قال: 
٭رأیت انس بن مالك رضی اللہ عنہ وا حسن یصلیان یوم العید قبل ان یخرج الإمام٭. 
قال: ورأیت مخمد ابن سیرین جا فجلس؛ ولم یصلٴ. رواہ أبو یعلیء ورجالة رجال 
الصحیح. وھو محمول علی الجواز۔ 

وقد ورد أَیضٍا ما ینکر النافلة بعد الصلاۃ. ففی ٭مجمع الزوائد أیضا :)۲۲٢۲٢:٢(‏ 
عن عبد اللك بن کعب بن عجرة قال: خرجت مع کعب رضی اللہ عنه بن عجرۃ یوم 
العید إلی المصلٗی فجلس قبل أن یأتی الإمامء ولم یصل حتی انصرف الإمامء والناس 
ذاہبون کأنہم عنق نحو اللسجد. فقلت: أ لا تری؟ فقال: ”ھذہ بدعق وترك السنة. 
وفی روایة: ”٭إن کثیرا مما نری جفاء وقلة علم إن اتین الرکعتین سبحة ھذا الیوم حتی 
)١(‏ مطلقا۔ 
)٢(‏ أی فی الصلی۔ 











إعلاء السنن ۱ ۲ 
باب ما جاء فی وقت صلاة العیدین 


٣۲‏ عن: یزید بن خمیر الرجی قال: (خرج عبد اللہ بن بسر صاحب 
رسول اللہ ِكه مع الناس فی یوم عید فطر او أضحی؛ فأنکر إبطاء الإمامء فقال: 
إنا کنا قد فرغنا ساعتنا ھذہ وذلك حین التسبیح+. رواہ ابو داود (۱:٢١٤۲)۔‏ 
وفی ”الئیل“ (۱۷۹:۳): سکت عنہ هو وا نذری؛ ورجال إسنادہ ثقات اھ. 
وفی ”نصب الرایة :)۳۲٣:۱(‏ رواہ ابو داودء وابن ماجة. قال النووی فی 
”ا خلاصةٴ: إسنادہ صحیح علی شرط مسلم اھ. وفی "فتح الباری” 
(۳۸۰:۲) فی ”شرح تعلیق البخاری“: ”وقال عبد اللہ بن بسر: إِن کنا فرغنا 
فی ھذہ الساعة وذلك حین التسبیح“ ما نصه: ھذا التعلیق وصله أحمد 


تکون الصلاۃ''' تدعوكٴ. رواھما الطبرانی فی ”الکبیرٴء وعبد الملك ذکرہ ابن حبان فی 
”الٹقات“ اھ 

والجواب عنه أُنە لم یبلغه حدیث أبی سعید. وفی ھذا الأثر ان السبحة فی ھذا الیوم 
سواء کان فی البیت أُو فی المصلی قبل الصلاة لا تسن. وذکر القاری فی ”المناقبٴ عن 
خلف الأحمر أُن الإمام (أبا حنیفة) کان لا یصلی قبل العید ولا بعدہہ ثم رأیته یصلی بعد 
العیدء فسألته عن ذلكء فقال: ”بلغنی عن علی رضی الله عنه أنه کان یصلی بعدہ أُربعاء 
فاقعدیت به انتہی. قال القاری: ولعله کان یصلی فی بیته (لا فی الصلی) کما رواہ ابن 
ماجة ”اه کان عليه السلام یصلی فی بیته رکعتینٴ اھ (ص٤٤ .)١۷‏ 

باب ما جاء فی وقت صلاة العیدین 

قال اللوؤلف: دل ا حدیث علی ان صلاةۃ العید ینبغی ان تصلی قبل صلاۃ الضحيء 
ففيه بیان الوقت اللستحسب حیث أنکر الصحابی ولم یبطل الصلاةء ولیس فیه بیان 
أُوله وآخرہ. 

وفی ”فتح الباری“ (۳۸۰:۲): قال ابن بطال: اُجمع الفقھاء علی اُن العید لا 
تصلی قبل طلوع الشمس ولا عند طلوعھاء ونھا تجوز عند جواز النافلةء ویعکر عليه 


)١(‏ ای للکتوبة وھی الظھر۔ 











ج۸ ۱ وقت صلوۃ العیدین ۳" 


کے سی ود بی تھے دہ رد الہ 
ابن بسر صاحب النبی َلكه مع الناس یوم فطر أو أُضحی؛ فأنکر إبطاء الاإمامء 
وقال: : إن کنا مع النبی لك وقد فرغنا ساعتنا ھذہ٤.‏ . وکذا رواہ أبو داود من 
اأحمدء والحاکم من طریق أحمد أیضا وصححہ. وفی روایة صحیحة للطبرانی: 
٭ذلك حین تسبیح الضحی اھ“ 

-٣‏ خدثا: فھد ثا عبد اللہ بن صالح ثنا ھشیم بن بشیر عن ابی بشر 
جعفر بن إباس عن أبی عمیر بن نس بن مالك قال: آخبرنی عمومتی من 
الأنصار (أن الھلال خف یجملی الناس فی آخر لیلة من شھر رمضان فی زمن النبی 
2ء فاصبحوا صیامًَاء فشھدوا عند النبی يك بعد زوال الشمس أنہم رأوا 
الھلال اللیلة ا ماضیة فأمر رسول اللہ الناس بالفطرء فأفطروا تلك الساعة. وخرج 
بہم من الغد فصلی بہم صلاة العید؛. آدرت الطقاوف 7 .)۲٢٦٢٢‏ ورجاله 
ثقات. اما فھد فھو ابن سلیمانء وثقه فی ”ا جوھر النقیٴ (۲۲۹:۲)۔ وعبد اللہ 


إطلاق من أطلق اُن أول وقتہا عند طلوع الشمس. واختلفوا ہل بمتد وقتہا إلی الروال أو 
لا؟ اھ. قلت: مراد من اُطلق هو مراد من قیدء فلا تعارض. 

وفی ”الدر ا ختار“: (وقتہا من الارتفاع) قدر رمح؛ فلا تصح قبله بل تکون نفلا 
محرما (إلی الزوال) اسقاط الغایة اھ.. وفی ”رد ا حتار“: قولہ: ”قدر رمح“ هو اثنا عشر 
شبرا وا مراد بہ حل النافلة (۸۷۰:۱). وھذا التحدید قالوا بە لانه وقت جواز النافلةء 
والعید منہاء فاحفظه 


قولہ: ”حدثنا فھد“ إلخ: قلت: فیه دلالة علی ان العید لا تصلی بعد زوال الشمس 
لأن الرکب شھدوا عند النبی گ بعد زوال الشمس أنہم رأوا الھلالء فأمر الناس 
بالفطر ولم یصل العید تلك الساعق بل أخرھا إلی الغد فدل علی عدم جوازھا بعد 
الزوالء وإلا ما أخرها إلی الغد. وقد عرفت إجماع الفقھاء علی ان العید لا تصلی قبل 
طلوع الشمس. وا حدیث یدل علی عدم صحتہا بعد الزوال؛ ود وت 
. الزوال۔ 








إعلاء السٹن ۱ ١كا‏ 


ہب کس تب!' اللیث سرت وھہشیم وأبو بشر من رجال 
ہے ۲ 00 حسن۔ 
باب صلاة العید فی الیوم الثانی للعذر ۱ 
-٤‏ عن: بی عمیر بن اُنس عن عمومة لە من الصحابة وأن رکبا 


واحتج بعض من صنف فی دلائل ا حنفیة من علماء زماننا من الاُطباء لإثبات أُول 
وقتہاء تبعا للش وکانیء با نقله الحافظ فی التلخیص ا لبیر عن کتاب الأضاحی للحسن بن 
أحمد البناء عن طریق وکیع عن المعلی بن ھلال عن الأسود بن قیس عن جندب قال: 
”کان النبی مه یصلى بنا یوم الفطر والشمس علی قید رمحینء والأضحی علی قید 
رمح“ اھ )١٤٤١:١(‏ وقال: اأوردہ الحافظ فی ”التلخیص ُء ولم یتکلم عليه. 

قلت: لا حاجة لە إلی الکلام بعد ما قد ذکر حصة من الإسنادء ونبہ بە علی التأمل 
فیە؛ کما هو عادۃ اللصنفین من ا حدثین فی ذلك. والحدیث لا یصلح للاحتجاج بە اأُصلاء 
ففيه المعلی بن ھلالء قال ا حافظ فی ”التقریب٭: ”٭اتفق النقاد علی تکذیبەه“ اھ 
(ص:٢۲۱۲).‏ ولم أُر فیە تعدیلاء ولا أُٹنی عليه اأحد إِلا ما کان من أبی حریز فإنہ ألان 
القول فيە وقال: ”کان شیخا حدث عنه غیرواحد إلا أنە غیرموثوق بحفظهٴ. کما فی 
”العہذیب " .)۲٢٤٤٢٢(‏ وآین یقع قوله من قول ابن معینء وسفیان الثوری ویحبی بن 
سعید و وکیع؛ وأٗبی الولید الطیالسی؛ وأبیٰ زرعة وابن عدیء وابن المبارك وأبی داود 
والعجلیء والدارقطنی وابن حبانء وابن البرقی؟ کلھم رموہ بالکذب؛ والوضع؛ کما فی 
التہذیب أیضا. فلا بد لإثبات أُول وقت العید من الرجوع إلی الإجماع الذی حکاہ 
الحافظ فی ”الفتح٭ ء وفی الئیل عن البحرہ وھی من بعد انبساط الشمس إلی الزوالء ولا 
أُعرف فیه خلافا اھ (۱۷۷:۳)ء واللہ تعالی أعلم. 

باب صلاة العید فی الیوم الٹانی للعذر 


قال اللؤلف: قال الظؾعاوی :)۲۲٦:٢(‏ فذھب قوم إلی ھذا فقالوا: إذا فات الناس 


)١(‏ یدل علی۔ذلك روایة فھد عن عبد اللہ بن صالح عن اللیث عند الطحاوی .)۱٥١٥:١(‏ وغیر ذلك من المواضع۔ 











ج- ۸ ۱ حکم صلوۃ العید فی الیوم الثانی للعذر دہ 


جاعواء فشھدوا أنہم رأوا الھلال بالاأمسء فأمرھم النبی له ان یفطرواء وإڈا_ 
أصبحوا یغدوا إلی مصلاھم). رواہ اأحمد؛ وأبو داود وھذا لفظهء وإسنادہ 
صحیح (”بلوغ امرامٴ ۸۸:۱) وصحح ابن ا منذر؛ وابن السکن وابن حزم۔. 
وعلق الشافعی القول به علی صحة ا حدیثء فقال ابن عبد البر: أبو عمیر 
مجھولء کذا قال. وقد عرفه من صحح لە (” التعلخیص ا حبیر ٴ .)۱٤٥٤١١‏ 
ولفظ أحمد فی ”مسندہٴ: ”غم علینا ہلال شوالء؛ فاأأصبحنا صیاماء 
فجاء رکب من آخر النہارء فشھدوا عند رسول اللہ لگ أنہم رأوا الھلال 
بالاأمس. فأمر الناس ان یفطروا من یومھمء وأن یخرجوا لعیدھم من ال ٭. وقال 
اللنذری: قال ا خطابی: ”حدیث أبی عمیر صحیح* رٴعون العبود* .)٥٥٤٤٤‏ 
قال الدووی فی ”ا خلاصة“: ”حدیث صحیح* کذا فی ”نصب الرایة* 
(۳۲۱:۱). ورواہ الدارقطنی (۲۳۳:۱) وحسنہ. وفی روایتہ: ٥أنہم‏ کانوا عند 
رسول اللہ ہل من آخر النہار فجاء رکب؛ فشھدواہ؛ فذ کرہ. 


صلاة العید فی صدر یوم العید صلوها من غد ذلك الیوم فی الوقت الڈی یصلونہا. وش 
ذھب إلی ذلك ابو یوسف. وخالفھم فی ذلك آخرون؛ فقالوا: إذا فاتت الصلاۃ یوم العید 
حتی زالت الشمس من یومہ لم یصل بعد ذلك فی ذلك الیوم ولا فیما بعدہ. ومن قال 
ذلك أبو حنیفة اھ وقال أیضا: وھو قول أبی حنیفة فیما رواہ عنه بعض الناس ولم نجدہ 
فی روایة ابی یوسف عنهء ھکذا کان فی روایة أحمد اھ 

قلت: قولہ: ”أحمد“ لعله سھو من الکاتب؛ والصحیح محمد. ویحتمل ان یکوت 
اللراد بأأحمد هو الطحاوی؛ وقائله من روی کتابہ هذا عنہء وقد تم کلام الطحاوی عند 
لفظ عنه؛ فافھم. 

وقال الطحاوی أیضا: إن ا حفاظ ممن روی ھذا ا حدیث عن ھشیم لا یذکرون فیه 
أنە صلی بہم من الغد (کما ذکرہ عبد اللہ بن صالح)ء انا ذکروا أنه قال: ”ٹم لیخرجوا 
لعیدھم من الغد إلی مصلاھم أو أمرھم إذا أُصبحوا أن یخرجوا إلی مصلاہمٴ. فھذا هو 
أصل لحدیث: لا کما رواہ عبد اللہ بن صالح. وأمرہ إباھم با خروج من الغد لعیدھم قد 








إعلاء السنن حکم صلوۃ العید فی الیوم الثانی للعذر کہ 


٥‏ - عن: ربعی بن حراش عن رجل من أُصحاب النبی ّ قال 
واتلفت الناس فی آخر یوم رمضانء فقدم أعرابیانء نے 

”لأھلا'" الھلال اُمس عشیةًٴ. فأمر رسول اللہ گت الناس اأُن یفطرواء 
ت یغدوا إلی مصلاھم. رواہ الدارقطنی (۲۳۳:۱) وقال: ”ھذا إسناد 
خسن ثابت اھ“ ورواہ البیہقی؛ وقال: ”الصحابة کلھم ثقات سموا أو لم 
یسمواٴ. ورواہ ا حاکم فی ٭ مستد رکەٴء وسمی الصحابی فقال: عن ربعی بن 
حراش عن ابن مسعود فذ کرہ وقال: ”صحیح علی شرطھما"٘ کذا فی 
”نصب الرایة“ٴ (۳۲:۱)۔ 


یجوز ان یکون أراد بذلك أن یجتمعوا فيه لیدعواء أو لیری کثرتہم فیتناھمی ذلك إلی 
عدوھم فتعظم أأمورھم عندہ. لا لان یصلوا کما یصلی العید اھ. 

وفی ”نیل الاُوطار (۱۹۷:۳): وروی الخطابی عن الشافعی أُنہم إن علموا بالعھد 
قبل الزوال صلوا وإلا لم یصلوا یومھمم ولا من الغدہ لأنه عمل فی وقتء فلا یعمل فی 
غیرہ. قال: وکذا قال مالك وأبو ور اھ. وفی ٭ٴالدر ا ختارٴ: ”تؤخر بعذر؛ کمطر إلی 
الزوال من الغد فقط وحکی القھستانی قولین“. وفی ”رد ا حتار :)۸۷٥:۱(‏ قولہ: 
”قولین“. ثم قال: ولعله مبنی علی اختلاف الروایتینء ویؤیدہ ما فی زکاۃ النظم: ان 
لصلاتہ یوما واحدا فی ”الأصولٴء ویومین فی ”مختصر الکرخیٴ اھ. وفیه من 
”البحرٴ: لکن لم یذ کر فی الکتب العتبرۃ اختلاف فی ھذا اھ. 

قلت: والذی ذکرہ الطحاوی من مذھب الإمام قد رجحہ من حیث النظر الذی 
ذکرہ فی کتابہ ولکن الظاھر من أحادیث التن ان الغدوء کان للصلاۃء وقد صلیت. 
وورد فیه حدیث حسن صریح؛ أخرجہ الطحاوی؛ وقد ذکرناہ فی الباب السابقء وبینا 
لك أُن إسنادہ حسن. والعجب من بعض الناس ال مدعی سعة النظر فی ال حدیث حیث قال: 
”ولم أقف علی فھدہ وعبد اللہ بن صالحء وفھد مُن ثقات مشایخ الطحاوی؛ قد اکٹر 
الاحتجاج بحدیلهہ وعبد اللہ بن صالح اُشھر من أُن یٹنی عليه۔ 
)١(‏ شھد باللہ حلف؛ مصباح۔ 
)٢(‏ بالخیة. 











ج- ۸ ۰۷ 


باب کیفیة صلاة العیدین 

٦‏ - علی بن عبد الرحمنء ویحیی بن عثمان قد حدثانا قالا: ثنا عبد 
اللہ بن یوسف عن یحبی بن حمزة قال: حدثنی الوضیین بن عطاء أُن القاسم آنا 
عبد الرحمن حدثه قال: حدثنی بعض أُصحاب رسول اللہ گچُ قال: (صلی بنا 
النبی عکلا یئ ربووہ و ہو ہہ 
افقال: ولا ھی و وأشار باُصابعهہ وقبض إبہامه). اُخرجه 
الطحاوی؛ وقال: ٭”حسن ا ےر یت وت ا 
والقاسم کلھم اأھل روایة معروفون بصحة الروایة اھ“ . أوردہ فی ”کتاب 
الزیادات ٴ (۳۹۹:۲) من ”شرح معانی الٹار “۔ 


ذا والتاًویل الذی ذکرہ الطحاوی بعید عن الظاھرہ فلا یعرج عليہ. ولا منافاۃ بین 
ما رواہ عبد الله بن صالح وبین ما رواہ الحفاظ من أصحاب ھشیمء بل کلاھما متحدان 
ف ۔ وإذا کان كذلك؛ فلا حاجة إلی الترجیحء فانا یحتاج إليه عند التعارض. وزیادة 
لٹقة مقبولة لا سیما إذا أیدھا الظاھرء ولم تکن منافیة لروایة ا جماعة من الثقات کما 
۔ قررناہ فی ”القدمة۔ 
والحدیث فیه دلالة علی جواز عید الفطر فی الیوم الثانی ند العذر. وأُما صلاۃ 
لأضحی فتصح فی الیوم الثانی والٹالث بعد یوم النحرء لکن مع الإساءة إِن کانت التأخیر 
بلا عذر؛ وبدونہا بعذر. والفرق بین الفطرء والأأضحیء کما فی ”شرح العیة" ان عید _ 
الفطر الذی اُضیفت إليه الصلاۃ یوم واحدء وعید الأضّحی الذی أضیفت إليه ثلاثة أیامء 
لأُنہا کلھا أیام الأضحی بالإجماع (وسیأنی دلیله فی موضعف. فالصلاة فیما سوی ذلك 
من الأیام لا تسمیٰ صلاة العید إلا ان النقل ورد بہا عند العذر فی الیوم الڈی یلی یوم 
الفطر مع أُنه لیس عید الفطر علی خلاف القیاس فاقتصر عليه اھ (ص:۹٢۰)ء‏ ای فلا 
تصح صلاة الفطر فی الیوم الغانی بلاعذر ھذاء واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 
باب کیفیة صلاۃ العیدین 
قولە: : ”علی" إلخ قال الولف: عبد الله بن یوسف من رجال الصحیح ثقة منقن من 
أثبت الناس فی ”لوط کذا فی ”التقریبٴ .)۱۱٥:۲(‏ ویحبی بن حمزة هو الحضرمی 








إعلاء السنن کیفیة صلوۃ العیدین ات 


قلت: علی بن عبد الرحمن بن محمد بن ا مغیرة ثقة؛ کما فی ٭التقریب“ 
(صح١٥٣).‏ ویحبی بن عثمان هذا صدوق رمی بالتشی ولینە بعضھم لکونە 
حدث من غیر أُصلهء قاله فی ”التقریبٴ (ص-٣۲۳)۔‏ 

۷- عن: مکحول قال: أأخبرنی أبو عائشة جلیس لابی ھریرة ٥أن‏ 
رضی اللہ عنہه کیف کان رسول اللہ يك یکبر فی الأأضُحی, والفطر؟ فقال أبو 


من رجال ا جماعق ثقة رمی بالقدر؛ ذکرہ فی ”التقریبٴ (ص:٣۲۳).‏ والوضیین أخرج 
له أبو داود وابن ماج صدوق سٗء ال حفظ ورمی بالقدر. قاله صاحب ”التقریب“ 
(ص:٣۲۳).‏ وفی ”تہذذیب التہذیبٴ )۱۲۰:۱١(‏ ما محصلہ: وثقہ الإمام أحمد وابن 
معینء ودحیم. وقال اأحمد ایضا: ”کان یری القدر“ ووثقه أیضا ابن عدیء وأبو داوں 
واہبن حبان. وقال ابو داود ایضا: قدری“۔. وضعفه الولید بن مسلم وابن سعد 
وا جوزجانی؛ وأبو حاتمء وابن قانع. وقال إبراھیم ا حربی: ٭غیرہ أوثق منهٴ اھ. والقاسم 
اپن عبد الرحمن الدمشقی صاحب أبی أمامة صدوق؛ء یرسل کثیرا۔ أخرج لە أُصحاب 
السنن؛ کذا فی ”التقریب“ (ص:۱۷۱). ووثقه البخاری؛ واہبن معین ویعقوب بن 
سفیانء والترمذیء وا جوزجانیء وأُبو حاتم؛ وأبو إسحاق ا حربی۔ وضعفهہ الإمام أَحَمند 
والعجلی؛ والغلابی؛ وقال ابن حبان: ”کان یروی عن الصحابة العضلاتٴ انتہی ما فی 
تہذیب التہذیب محصلا (۳۲۳:۸)۔ 

ودلالتہ علی عدد تکبیرات العید ظاھرۃ. والأربع فی الاولی مجموع تکبیر 
الإحرامء والزوائد وفی الاخری مجموع تکبیر ال رکوع والزوائدہ فان التشبیە بتکبیر 
ا جنائزء کما أفادہ الشیخ صریح فی ا موالاۃ ولا تتحقق إِلا با ذکرنا۔ 

قوله: ”عن مکحولٴ إلخ قال الزیلعی (۳۲۱:۱): اأعله این ا جوزی بعبد الرحمن 
ابن ٹوبان قال: قال ابن معین: ”ہو ضعیف٭ٴ وقال أحمد: لم یکن بالقوی؛ وأحادیفہ 
مناکیر". قال: ”ولیس یروی عنالنبی 2 فی تکبیر العیدین حدیث صحیحٌ انتہی. 
قال فی ”التتقیح“: عبد الرحمن بن ثوبان وثقه غیرواحدء وقال ابن معین: ٭لیسن بھ4 باُس“۔ 
ولکن ابا عائشة قال ابن حزم فیه: ”مجھول“۔. وقال ابن القطان: ”لا اأُعرف حاله٭ انتہی. 











ج-۸ کیفیة صلوۃ العیدین ۹ 


موسی رضی اللہ عنه: کان یکبر أُربعا تکبیرہ علی ال جنائزء فقال حذیفة: صدقء 
فقال أبو موسی: كذلك کنت أکبر فی البصرة حیث کنت علیہم قال ُیوٴ 
عائشة: وأنا حاضر سعید بن العاص٤.‏ رواہ أُبو داود )٥٤١۷:١(‏ وسکت عنه 
ھو والنذری. 


قلت: عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان قد اختلف فیەء واختلف فیه قول ابن معين 
أیضا. وترجمتہ مستوفاۃ فی ”تہذیب التہذیبٴي(١١٥٥۱).‏ وفی ”تقریب التہذیب“: 
”صدوق یخطئ؛ ورمی بالقدرء وتغیربآخرہٴ (ص:۱۱۹). وأبو عائشة روی عنهہ 
مکحولء وخالد بن معدان .)۱٣٥٤:۱١(‏ وفی ”٭التقریے“ (ص:۸٥۲):‏ مقبول اھہ۔ 
والجھول لا یرصف بالقبول: فکانت الجھالة مرتفعة. ۱ 


الجواب عن إیراد بعض التاس علی النیموی 

وھذا ہو امراد بقول النیموی: ” فارتفعت الجھالة بروایة الائنین عنه“ )٥٠٦:١(‏ أیٰ -ٴ 
مع وصف أُھل التعدیل إباہ بالقبول. وإن سلم أنە راد ارتفاع !لجھالة بروایة الائین فقطء 
فلا یعارض ذلك ما قالہ هو فی ”تعلیقہ“ (۷۸:۱) من عدم ارتفاع جھالَة ا ال بروایة 
الائنین اھ فان جھالة العین ترتفع بہا اتفاقاء وارتفاعھا ہو امراد هھناء ولا حاجة لنا لی 
ارتفاع جھالة ا حال لکون روایة المستور مقبولة عندنا. واما یحتاج إليه من لم یقبل روایته 
کما ہو مذھب البعض من ا حدثین. وقول النیموی فی (۷۸:۱) من عدم ارتفاع جھالة 
ال حال بروایة الاٹتین کان للرد علی ہؤلاء بطریق الإلزامء لا لبیان مذھبەء قإن مذھب 
الحنفیة فی قبول روایة ا مستور مشہورہ ولم ینبہ بعضِ الناس لھذہ الدقیقة فادعی التعارض 
بین قوليهء ورماہ بالتعصب ال مذمومء وقال: ”ولە فی ذلك نظائر یتساھل فیما یقوی مذھبہء 
ویشدد فیما یقوی مذھب خصمہ والل الستعان“ اھ.. وھذہ فریة بلا مریة فإن اللیموی؛ 
وٴنحن أیضا إما نعکلم علی دلائل ا خصوم ولا بأصولھم؛ والقصد به إلرامھم بأن تلك 
الدلائل لا تصلح للاحتجاج بہا عدد کمء ونجیب عنہا ثانیا علی أُصلناء ونتکلم علی 
دلائلنا اللؤیدة لنا علی أأصلنا فقطء ولا عائبة فی ذلك أصلا. ودلالته الحدیث علی عدد 
تکبیرات العیدین ظاھرۃ, ۱ 








إعلاء اسان کیفیة صلوۃ العیدین ٢‏ 


۸ - فحیبی بن عثمان قد حدثنا قال: ٹا نعیم بن حماد قال: ثٹا 
محمد بن یزید الواسطیٰ عن النعمان بن المنذر عن مکحول قال: حدثنی رسزل 
حذیفة رضی الله عنه وأبی موسی رضی اللہ علہ دأنّ رسول الله علل کان یکبر 
فی العیدین أُربعا أربعا سوی تکبیرۃ الافتتاح). رواہ الطحاوی )٠٠٠:٤(‏ 
وإسنادہ مقارب إ إلا أنه منقطعء کماتری. 


۹ 4 ثا: ھشیم عن ابن عون عن مکحول أُخبرنی من شھد سعید بن 
العاص (أرسل!' إلی أُربعة نفر من أُصحاب الشجرة فسأُلھم عن التکبیر فی 
العید فقالوا: ثمانی تکبیراتء, ۔فذکرت” ذلك لابن سیرینء فقال: صدق؛ء 
ولکن أغفل'” تکبیرة فاتحة الصلاة0. وھذا انجھول الذی فی ھذا السند تبین أُنە 
ابو عائشةق وا الج سح رواہ ابن ابی شیبة فی “الصتف ٴ ( ”ا جوھر 
النقی فی الرد علی البیہقی“ )١‏ ۱ 

قولە: ”یحبی بن عثمانٴ إلخ. قال الؤلف: دلالته علی الأریع سوی تکبیر الإحرام 
ظاھرةء وقد نقلناہ للاعتضادہ فإن الحکم قد ثبت بالحدیث الاول وقد مر تقریرہ. 

قولہ: ”ٹا ہشیمٴ إلخ. دلالته غلیٰ ما دل عليه حدیث یحپی ظاهزرةۃ. 

قال بعض الناس: والسند صححہ صاحب ا جوھر النقی؛ ولم یمعن النظر فیہ فان 
رسول سعید لم یسمء وکذا لم یذکر من أُخخذ عنہ ابن سیرینء وغایتہ أُن یکون من 
مراسیله وھی صحیحة علی ما تقدم فی باب افتراض الملضمضة فی الغسل. 

جمھور احدثین لا یحتجوت بالمرسل وإن کان صحیجا 

وجمھور ا حدثین لا یحتجون بالمرسل وإن کان صحیح الإسناد. فلیست ھناك 

الصحة ا معروفة عند أُھل الفنء لأُنہا لا تتحقق إلا عند اتصال الإسناذ 


)١(‏ بزنة الملغروف۔ 
)٢(‏ قائله مکخول. 
(۳) فروگذاشت۔ 











ج۸ : کیفیة صلوۃة:العیدین آ۳۹ 


-٠‏ أُخبرنا: سفیان الٹوری عن أبی إسحاق عن علقمة والاأسود أُن 
این مسعود رضی اللہ عنه (کان یکبر فی العیدین تسعاء أربع قبل القراءق ٹم 
یکبرہ فیرکع. وفی الثانیة یقرأء فإذا فرغ کبر أربعا ٹم رکع). رواہ عبد الرزاق 
فی ”مصنفهٴ. وإسنادہ صحیح (کذا فی ”الدرایة). وفی ”مجمع الزوائد“ 
(۲۲۳:۱): عن کردوس قال: ”کان عبد اللہ بن مسعود یکبر فی الأضحی 
والفطر تسعا'' تسعا یبدأ فیکبر أربعا ٹم یرکع یاحداھن ٴ. رواہ الطبرانی فی 
”الکبیرٴء ورجاله ثقات اھ. ورواہ عبد الرزاق فی ”مصنفهٴ باسناد صحیح من 
فعل المغیرۃ بن شعبة رضی اللہ عنه مل فعل ابن مسعود کما فی (الدرایة ص١۱۳).‏ ٴ 

۷( عن: عبد اللہ رضی اللہ عدہ'' قال: ”التکبر فی العید أُربعا 
کالصلاۃ'” علی المیتٴ. رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴ ورجاله ثقات (مجمع 
الروائد ٢:٭۲۲)۔‏ 


قلت: إِنھا صحح صاحب ال جوھر باقی السند وہو من ہشیم إلی مکحولء ولا 
شك فی صحتہ. فلا یعترض عليه إلا اأعمی القلب والنظر. 

قوله: ”أجبرنا سفیان “ إلخ. دلالته علی الباب ظاھرۃ, 

قولہ: ”عن عبد اللہ“ إلخ: تقدم تقریرہ فی حاشیة الحدیث الاولء وقد ورد طریق 
أخری لصلاۃ العید عن ابن مسعود رضی اللہ عنہہ ففی ” مجمع الزوائد“ (۲۲۳:۱): عن 
إبراھیم ان الولید بن عقبة دخل ال مسجد وابن مسعود وحذیفة وأبو موسی فی عرصة 
اللسجد: فقال الولید: إن العید قد حضرء فکیف أاُصنع؟ فقال ابن مسعود: ”تقول: اللہ 
أکبرء وتحمد اللد ونٹنی عليه وتصلى علی النبی يك وتدعو اللہ. ٹم تکبرء وتحمد الله 
ونٹنی عليه وتصلی علی النبی َء وتدعو. ثم تکبرہ واقراً بفاتحة الکتابء وسورۃ ٹم 


)١(‏ أي تسعا وتسعا۔ 
)٢(‏ هو ابن انتعو2 
)٣(‏ أی کتکبیر الصلاۃ. 














إعلاء السنن کیفیة صلوۃ العیدین جو ا 


کبر؛ وارکع؛ واسجد. ثم قم فاقرأً بفاتحة الکتابء وسورق ٹم کبر؛ واحمد اللہ وائن 
عليه وصل علی النبی سك وارکعء واسجد. قال: فقال حذیفة وأًبو موسی: أصاب“۔ 
۔رواہ الطبرانی فی الکبیر: وابراھیم لم یذرك واحدا من ھؤلاء الصحابة وھو مرسلء 
ورجاله ثقات اھ 
ولکن اختلف فیە عن إبراھیم فإانه جاء عنہ نحو ما ذکر فی التن عن ابن مسعود 
رض اللہ عنه ففی ” کتاب الآثار “ للإمام محمد (ص:٣۳):‏ أخبرنا أبو حنیفة عن حماد 
عن إبراعیم عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه ”أنه کان قاعدا فی مسجد الکوفة ومعه 
حذیفة الیمان رضی اللہ عنەہ وأبو موسی الأشعری رضی اللہ عنه فخرج علیہم الولید بن 
عقبةء وو أمیر الکؤفة یومكذ فقال: إن غدا عید کم فکیف أصنع؟ فقال: أخبرہ یا أیا 
عبد الرخمن! کیف یصنع؟ فأُمرہ عبد اللہ بن مسعود ان یصلی بغیر أذان ولا إقامة وأن 
یکبر فی الاُولی خمساء وفی الثانیة اُریعاء وأن یوالی بین القرأتینء وأن یخطب بعد الصلاة 
علی راحلتہ'“٭ اھ. وو مرسل رجاله ثقات. فھذا هو ا معتمد فإنه قد تید بما روی عن 
ابن مسعود رضی .اللہ عنه موصولاء وقد تقدم وو الشھور عدہ أیضاء علی اُن الوصول 
مقدم علی الرسل: وإن صح الرسل. 
ثم اعلم ان الأحادیث وردت مختلفة فی تکبیرات العیدین. وکل جسن إذا صح 
فقد روی الترمذی (۷۰:۱) عن کثیر بن عبد الله عن أٗبیه عن جدہ''' ”ان النبی چا کر 

فی آلعیدین فی الأوللی سبعا قبل الفراعة وفی الآخرۃ خمسا قبل القراءة“. قال الترمذی: 
”حدیث حسن. وھو أحسن شیء روی فی ھذا الباب عن النبی سك اھ.. وفی 

"العلخیص الحبیر“ :)۱٤٤٤١(‏ مت ججسھ رت اھ 
ملخصا وفی 'میزان الاعتدال“ :)۳٣٣:٢(‏ وأما الترمذی فروی من حدیئہ ” الصلح جائز 

بین السلین“ وصححف فلھذا لا یعتمد العلماء علی تصحیح الترمذی اھ. قلت: قد 


)١(‏ وذلك لیبلغ الصوت جمیع ا حاضرین: ولیروا الخطیب؛ وفی ”مجمع الزوائد“ (۲۲۳:۱): عن بی سعید الخدری 
رضی اللہ عنہ ”ان رسول اللہ مك خطب یوم العید علی راحلتہ“ رواہ ابو یعلیء ورجاله رجال الصحیح۔ 
)٢(‏ جدہ عمرو بن عوف المزنی۔ ۱ 

















صحح لہ إمام الأئمة این خزیة غیرھذا ا لحدیث؛ کما فی ”الترغیب“ (١:١٥۱)ء‏ فھو 
صحیح ا حدیث عندہ وفی ” نصب الرایة“ (۳۲۲:۱): قال الترمذی فی ”علله الکبری“ٴ 

سألت محمدا عن ھذا ا حدیثء فقال: ”لیس شیء فی ہذا الباب أصح منه“ وبە اأقول: 
وحدیث عبد اللہ بن عبد الرحمن الطائفی أیضا صحیح والطائفی مقارب ا حدیث انتہی۔ 
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قال ابن القطان فی ”کتابہ“: ھذا لیس بصریح فی التصحیح. فقولہ: ”ھو أُصح 
شیء فی الباب ٌ یعنی اٌشبه ما فی البابء وأقل ضعفا. قولہ: "وہ آقول' بحصل آن پکوڈ 
من کلام الترمذی ای وأنا اأقول: إن هذا الحدیث أشبه ما فی الباب. وکذا قولہ: ”وخدیث 
الطائفی'' أیضا صحیح“ یحتمل ان یکون من کلام الترمذیء وقد عھد منه تصخیح 
حدیث عمرو بن شعیب. قال: ونحن وإن خرجنا عن ظاہر اللفظ ولکن أوجبە أن کثیر 
ابن عبد اللہ عندھم متروك اھہ, 

قلت: ھذہ تاولات رکیکۃ مخالفةلظاھر الکلا: ولا بحتاج إلیہا۔ فان کثیرا عند 
البخاری حسن الحدیث قال ا حافظ فی ” ”تہذیب“ :)٦٢٤٤۸(‏ قال الترمذی: قلت لحمد 
(ھو البخاری) فی حدیث کثیر بن عبد اللہ عن أبیه عن جدہ فی الساعة التی ترجی فی یوم 
ا جمعة: کیف ھو؟ قال: ہو حدیث حسن إلا أُن أحمد کان یحمل علی کثیر یضعفه, 
وقد روی یحبی بن سعید الأنصاری عنە اھ. فھذا السیاق یدل علی أُن البخاری یحسن 
حدیفد فا حسن ۔عدیفاۃ ٹم نقل عن غیرہاقزلمیت کٹیر ولو کان ضعیقاً غنذہ لم 
یحسنهء والحدیث قد أمخرجہ الدارقطنی فی سنہ فقال: ثنا الحسین بن إسماعیل ثنا محمد 
ابن إسماعیل البخاری وأحمد بن الولید الکرابیسی قالا: نا ِإسماعیل بن ابی أُویس حدثنیٰ 
کثیر بن عبد اللہ عن أبیه عن جدہ ”ان النبی گت کان یکبر فی العیدین فی الولىٰ سبع 
تکبیراتء وفی الآخرۃ خمسا“ ۔ زاد البخاری: ٭قبل القراءة“ اھ (۱۸۱:۱). وحسن ھذا 
صحح لە الدارقطنی .)۲۳٦:۱(‏ وابن أبی اُویس شیخ البخاری اکثر البخاری عنہ فی 
”صحیحە“. فظھر أن ما قال ابن القطان تکلف شدید بغیر حاجةء وتأویل کلام إمام بمالا 
یرضی الإمام بہ۔ 


)١(_‏ سیأتی. 














إعلاء السنن ۱ کیفیة صلوۃ العیدین ٤‏ 


وأما تعقب الذھبیء فیجاب عنە ان الترمذی لم ینفرد بالاحتجاج یه یل احتج بە 
إمام الدنیا أبو عبد اللہ البخاریء وإمام الأئمة محمد بن [إسحاق بن خزمة صاحب 
الصحیح شیخ ابن حبان صاحب الصحیح؛ کما قد اأعلمتكء فلا طعن علی الترمذی. 

وأما قول ابن القطان: ”عھد منه تصحیح حدیث عمرو* فإن أراد بە اُن البخاری لا 
یحتج بحدیله فالأمر لیس کذلكء فإن الترمذی قال فی ”سنہ :)٦۳:۱(‏ قال محمد بن 
إسماعیل: رأیت أحمدء وإسحاق: وذکر غیرھما یحتجون بحدیث عمرو بن شعیب اھ. 
وقال فی ”تہذیب التہذیبٴ :)٦٣:۱(‏ قال البخاری: رأیت أحمد بن حنبلء وعلی بن 
الدینی وإسحاق بن راھویە؛ وأُبا عبیدء وعامة أُصحابنا یحتجون بحدیث عمرو بن 
شعیب عن أبيە عن جدہ. ما ترکە اُحد من اللسلمین. قال البخاری: من الناس'' بعدھم؟ 
ا واحتج بە البخاری فی جزء القراءة خلف الإمام لە؛ کما فی تہذیب التہذیب أیضلي 
فثبت ان البخاری یحتج بہ فإانه قد نقل احتجاج الحتجین بەہ وأقرهم عليه مع أُنه احتج بە 
أیضا. وإن راد اُن البخاری لا یصححہ ای لم یعرف تصحیح حدیث عمرو من عادتفء 
فلا یضر أیضا. فإن عدم الغبوت عندکم لا یستلزم العدم فی الواقع وانحدث یحسّن 
حدیث رجل مرةہ ویصحح أخری باختلاف الاحوال. تأملء وحقق وللہ الحمد علی ما 
أُنعم, 

وحدیث الطائفی أخرجہ ابو داود وسکت عنه )٥٤٤:٤(‏ حدثنا مسدد نا" العتمر 
قال: سمعت عید اللہ بن عبد الرحمن الطائفی یحدث عن عمرو بن شعیب عن أَبيه عن ۱ 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص:قال: قال نبی اللہ يِه: دالتکبیر قی الفطر سبع فی الاُولیء 
وخمس فی الآخرق والقراءة بعدھما کلتیھماٴ اھ. وعبد اللہ بن عبد الرحمن مختلف 


' استقھام [نکار‎ )١( 

(۲) ورواہ الدارقطنی (۱۸۱:۱) حدثنا عثمان بن أحمد الدقاق ثتا الحسن بن سلام ثنا أبو نعیم ثتا عبد اللہ بن عبدد 
الرحمن الطائفی ثنا عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ ”ان رسول اللہ عكّه کبر فی العید.یوم الفطر سیعا فی 
الأولی وفی الآخرۃ خمسا سوی تکبیرۃ الصلاة“ اھ وعثمان صححہ حدیفہ الدارقطنی (٢٢٦٥٢۲)۔‏ وا حسن لم 
أقف عليه. وأبو نعیم فضل بن دکین ثقة ثبت من کبار شیوخ الیخاری۔ : 











ج۔ ۸ کیفیة صلوۃ العیدین “٤٣‏ 


فیەء کما فی ”٭تہذیب التہذیبٴ (۲۹۸:۰). وفی ٭میزان الاعتدال٭ٴ :)۲:٢(‏ قال ابن 
عدی: أما سائر'' حدیثہ فعن عمرو بن شعیبء وھی مستقیمةء فھو من یکتب حدیثد 
اھ. وفی ٭التلخیص“ :)۱٢٤:١(‏ صححہ أحمدہ وعلی (ھو ابن المدینی)ء والبخاری 
فیما حکاہ الترمذی. وروی العقیلی عن أحمد أُنه قال: لیس یروی فی التکبیر فی العیدین 
حدیث صحیح مرفوع اھ ملخصاء 

قلت: فتعارض النقل عن اأُحمدہ وبقی تصخیح البخاری وشیخه علی؛ والترمذدی 
حیث نقل تصحیح البخاری؛ وأقرہ عليه. وقال العراقی: ”إسنادہ صالح٭ کما فی ”نیل 
الاُوطار “ )٥٥١٢:۳(‏ وفیه أیضا قال أحمد: ”انا اُذھب إلی هذا“ اھ. وھذان حدیثان 
صفححھما الأئمة, 

والثائٹ: ما رواہ الہزار عن عبد الرحمن بن عوف رضی اللہ عنه قال: ”کان رسول 
اللہ کل تخرج لہ العنرۃ فی العیدینء حتی یصلى إلیہاء وکان یکبر ثلاث عشرۃ (ھی مع 
تکبیرات الإحرام) تکبیرۃ. وکان أُبو بکر؛ وعمر رحمة اللہ علیہما یفعلان ذلكٴ. وفیه 
الحسن بن حماد البجلیء ولم یضعفە اأحد ولم یوثقھ. وقد ذکرہ اللزی للتمییز وبقیة رجالە 
ثقات کذا فی ”مجمع الزوائدٴ (۲۲۳:۱). وفی ”نیل الاُوطار“ (۱۸۳:۳): ”لین 
ا حدیث اھ“ٴ. وفی ”العلخیص ا بیر“ :)۱٣١١١(‏ ”وضحح الدارقطنی إرساله“ اھ. 
قلت: قد اعتضد بالملوصولات, فھو حجة عند الکل۔:_ 


والرابع: موقوفء وھو ما رواہ مالك عن نافع مولی عبد اللہ بن عمر رضی الله عنه 
أنه قال: ”شھدت الأضحی؛ والفطر مع أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ فکبر فی الرکعة الاُولٰی 
سبع تکبیرات قبل القراءةء وفی الآخرة خمس تکبیرات قبل القراءة٭ اھ (ص:٦٦).‏ وقال 
الترمذی فی ”علله الکبری": قال البخاری: ٭ والصحیح ما رواہ مالك وغیرہ من ا حفاظ 
عن نافع عن أبی هریرة فعلهہٴ. کذا فی ”نصب الرأیةٴ (۳۲۳:۱). وصحح البیہقیء 
والطبرانیء کما فی البدر ا منیر؛ کذا ذکر فی حاشیة ” العلخیص ا بیر (۱:٥٤۱)۔‏ 


)١(‏ ای باقی۔ 











إعلاء ألسٹن کیفیة صلوۃ العیدین -- غد 


واختلف الروایات عن ابن عباس رضی اللہ عنه فقد أُخرج البیہقی؛ کما فی 
”ا لجوھر النقی “ :)۲٤٢١:٢(‏ عن عبد ا ملك هو ابن بی سلیمان عن عطاء ” کان ابن عباس 
یکبر فی العیدین ثنتی عشرة سبع فی الاُولیء وخمس فی الآخرةٴ. ثم قال البیہقی: ”ھذا 
إسناد صحیح* اھ. وفی ”ا جوھر النقی٭ أیضا: ذکر ابن أبی شیبة وجھا ٹالثاء فقال: ثنا 
ہشیم انا خالد ہو الحذاء عن عبد اللہ بن ال حارث هو أبو الولید نسیب (أی قریة کما فی 
الصباح) ابن سیرین قال: ”صلی بنا ابن عباس رضی اللہ عنه یوم عید فکبر تسع 
تکبیرات: خمسا فی الأولیء وأریعا فی الآخرة. ووالی بین القراءتین“۔. وھذا سند صحیح 
اھہ. وقال الإمام الربانی الحافظ العسقلانی فی ”الدرایة“: ”إسنادہ صحیحٴ اھ. وفی 
”ا جوھر النقی “ أیضا: وقال ابن حزم: روینا من طریق شعبة عن خالد ا حداء وقتادة 
کلاھما عن عبد اللہ بن الحارث هو ابن نوفل قال: ”کبر ابن عباس رضی اللہ عنه یوم العید 
فی الرکعة الاُولی أربع تکبیرات: ثم قرأء ٹم رکعء ٹم قام؛ فقرأء ٹم کبر ثلاٹ تکبیرات 
سوی تکبیرة ال رکوع٭ءٍ قال: وروینا من طریق یحبی القطان عن سعید بن ابی عروبة عن 
قتادۃ عن عکرمة عن ابن عباس رضی اللہ عنه فی التکبیر فی العیدین قال: ”یکبر تسعاء أو 
إحدی عشرق أو ثلاث عشرة*. قال: ”وھذان سندان فی غایة الصحة“.وقال ابن بی 
شییة: ثنا ابن إدریس عن ابن جریج عن عطاء عن اہن عباس رضی الله عنه ”أنه کان یکبر 
فی العید فی الأولی سبع تکبیرات بتکبیرۃ الافتاح وفی الآخرۃ ستا بتگبیرۃ الرکغة کلھن 
قبل القراءة“ و”ھذا أیضا إسنادہ صحیح“ اہ 5 

وھذا الاختلاف محمول علی التوسعة فی العدد. وقد ورد فی أُثر ابن مسعود بعض 
ما لیس فی الأحادیث اارفوعق کماقد غلمتء ولکتہ محمول علی الرفع الحکمیء فان 
هذہ الأحکام مما لا تِدركغ بالرأی. قال فی ”ا جوھر النقی٭ٴ :)۲٤٢:٢(‏ قال أبو عمر فی 
”التعمھیدٴ: ”مٹل ھذا لا یکون رایاء ولا یکون إِلا توقیفا لأنہ لا فرق بین سبعء وأقل؛ 
واکٹر من جھة الرأًیہ والقیاس“ اھھ. ۱ 

وفی ”نیل الاُوطار :)۱۸٣:۴(‏ قال ابن عبد البر: وروی عن النبی عّه من طرق 
حسان أنه کبر فی العیدین سبعا فی الاولیء:وخمسا فی الثائیة من حدیث عبد اللہ بن 








ج۸ کیٹیة لو این -- 


عمر؛ واین عمروء وجریر وعائشةء وأبی واقد وعمرو بن العوف الزنی اھ. 

قلت: قد تقدم حدیث عمرو بن عوف؛ وکذا حدیث ابن عمرو. وأما حدیث 
عائشة فرواہ ابو داود من طریق ابن لھیعةء وسکت عنه. قلت: ابن لھیعة مختلف فيہ 
وھو حسن الحدیث عند بعضھم علی ما تقدم غیر مرةء وھذا ا حدیث ضعفه البخاری؛ 
وصحح الدارقطنی فی ”العلل أنه موقوف اھ.. کما فی ”التعلخیص ا بیرٴ (١:٤٣٤۱)۔‏ 
وحدیث أبی واقد اللیٹی رواہ الطبرانی فی ”الکبیر"ٴ. وفی ابن لھیعة اأیضا کما فی ”مجمع 
الزوائد“ :)۲٢۳:۱(‏ وحدیث ابن عمر رضی اللہ عنه عند الدارقطنی (۱یھ۱۸). وفی 
”العلخیص* :)۱٣٤١١(‏ فیه فرج بن فضالة وہو ضعیف وقال ابو حاتم: ”ہو خطا“ اھ. 
قلت: وفی ”تہذیب التہذیب٭ْ (۸: :)۲٦‏ قال أبو داود عن أخمد: ”إذا حدث عن 
لاوق ہین با ا لت من کین شید سا گر . وقال ال خلیلی فی 
”الإرشاد“: ”ضعفوہہ ومنہم من یقویہ. وینفرد بأحادیث٭ اھ ملخصا. قلت: هناك لم 
ینفرد بالمتنء وتحسین حدیثە بناء علی الشوامد. وحدیث جابر لم اأقف علیہ. 

والأمر فی التکبیرات واسع. قال الإمام محمد فی ”موطأہ“ (ص:۱۳۸): قد 
امختلف الناس فی التکبیر فی العیدین. فما اُخذت بە فھو حسنء وأفضل ذلك عندنا ما 
روی عن ابن مسعود اھ. قال ذ فی ”البدائع“: وا ختار فی الذھب عندنا مذھب ابن 
مسعود لاجماع الصحابة عليه۔ ثم ذکر قصة الولید بن عقبة أنە اُرسل إلی الصحابة 
فأسندوا الأمر إلی ابن مسعود فعلمه تسع تکبیرات ووافقوہ علی ذلك اھ (۲۷۷:۱). 
وفی البحر عن السراج الوھاج فی ترجیح العمل بالمروی عن ابن مسعود رضی اللہ عنه ما 
نصه: : لأن التکبیر ورفع الأیدی خلاف المعھود فکان الأأخذ فیه بالاأقل اُولیٰ ١(‏ ۳۴۰) 

قال بعض الناس: التکبیر ذ کر فتکثیرہ مطلوب؛ فالقول بأن هذا الزیادة الثابتة عن 
صاحب الشرع لیست يأفضل مُنظور فیہ. وقد بین فی أحادیث ا خصم أن القراءة فی 
ال رکعتین بعد التکبیراتء ولم یبین فی حدیث مرفوع حقیقی موالاتہاء وا مرفوع الحکمی 
أُدنی رتبة من ا مرفوع ال حقیقیء فتترجح تلك الأحادیث تاأمل. ثم اعلم اُن أُصحابناٴقد 
ذھبوا إلی وجوب ھذہ التکبیرات: کما فی ”الدر ا ختار ٴٔ (۸۸:۱)). ودلیله ھی مواظبة 
علیہا الثابتة بلفظ کان الوارد فی بعض أُحادیث التنء وقد قدمنا غیر مرة ما فیه. 








إعلاء السان کَنْتسار لن ۸ 


۲ - عن: جابر بن سمرۃ رضی اللہ عنه قال: (صلیت مع رسول الله 

بھتجے 

قلت: أما قوله: ”التکبیر ذکر فتکثیرہ مطلوب“ فيه ان تکثیر الذکر لیس بمطلوب 
فی داخل الصلاۃ مطلقاء بل الإمام مأمور بالتخفیف فیہا. وأیضاء فإغا یطلب تکثیر الذی 
هو معھود والتکبیر فی غیر الافتتاح والانتقالات لیس بمعھود فی الصلاء کما ہو ظاھر 
وخلاف ا لمعھود لا یطلب تکثیرہء بل یؤخذ منہ بالقل ا متیقن. وهو ما اُخذنا بہ۔ وھو 
راجح أیضا من حیث ثبوتہ عن النبی گل قولاء وما سواہ فعلاء والقول راجح علی _ 
الفعل. وأما قوله: وقد بین فی أحادیث ا خصم أن القراءة فی الرکعتین بعد التکبیرات إلخ. 

فا جواب عنہ: ان أحادیث ا خصم کلھا لا تخلو عن مقالء کما قد عرفت. 
والمرفوع ا حکمی قد تید بالقیاس الصحیح الأُخوذ عن الاحادیث الملشھورة وو أن 
موضع الذکر فی الرکعة الأولیٰ قبل القراءة کالاستفتاح وفی الثانیة بعدھاء کالقنوت: 
فترجح ال حکمی علی المرفوع ا حقیقی فی الباب. وأما قولہ: "إن دلیل وجوب ھذہ 
التکبیرات مواظبة لت علیہ“ فاُقول: دلیلہ قولہ سك : دزینوا أعیاد کم بالتکبیر؛ وھو 
حدیث حسن کما مر؛ مع مواظبتہ علی التکبیرات فعلاء فافھم. 

ت : 


تمة: : 


فی ”العلخیص ال بیرٴ )۱٤٤١١(‏ قوله (أی قول الرافعی): ”ویقف بین کل 
تکبیرتین بقدر قراءة آیت لا طویلةء ولا قصیرۃ. ھذالفظ الشافعی. وقد روی مثٹل ذلك عن 
ابن مسعود قولا وفعلاٴ. قلت: رواہ الطبرانی؛ والبیہقی موقوفاء وسندہ قوی اھ. قلت: 
لفظ الطبرانی فی ٭الکبیرٴ کما فی ”مجمع الزوائدٴ (۲۲۳:۱): عن ابن مسعود رضی 
الله عنە ”ان بین کل تکبیرتین قدر کلمةٴ اھ. قال صاحب ”مجمع الزوائدٴ: ”وفیه عبد 
الکریم؛ وھو ضغیف“ اھ. ولم أأقف علی لفظ البیہقی وقول ال حافظ: ٭إسَادہ قوی“ 
راجع إلی إسناد البیہقی علی الظاہر. لأنیاسناد الطبرانی ضعیف۔ 

وفی ٭البحر الرائق“ :)۱۷١:٤(‏ ً فی ”المبسوطٴ: ان التقدیر لیس بلازم؛ بل 
یختلف یکثرۃ الزحام وقلته. لان اللقصود إزالة الاشتباہ ا ملخصاء - 


قوله: ”عن جابر بن سمرةٴ إلخ: دلالته علی ما فيه ظاھرةء وکذا دلالة الڈذی بعدہ. 








ج-۸ کیفیة صلوۃ العیدین ۹‌ٔ 


العیدین غیر مرة ولا مرتین بغیر أُذانء ولا إقامةہ. رواہ مسلم (۲۹۰:۱). 

٣‏ ولە عن جاہر بن عبد اللہ رضی اللہ عنه موقوفا عليه ”ان لا أُذان 
للصلاة یوم الفطر حین یخرج الإمام ولا بعد ما یخرج ولا إقامق ولا ندای 
ولا شیےء. لا نداء یومقذ ولا إقامة اھ“. 

٣٤٣‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما مرفوعا ”لیس فی العیدین أُذان 
ولا إقامتةٴ. رواہ اس خسطیب فی ”ا تفق والمفترقٴء ورجساله ثقات 
”کیز العمالٴ(٤:٣۳۱)۔‏ ۱ 

٥‏ - عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما (أُن النبی سك وأبا بکر؛ وعمر 
. کانوا یصلون العیدین قبل اخطبة). رواہ مسلم (۲۹۰:۱) ورواہ البخاری فی 
”باب الخطبة بعد العید“۔ 


وفی ”فتح الباریٴ (۳۷۷:۲): واستدل بقول جابر رضی اللہ عنہ: ولا إقام ولا 
شیء علی أنە لا یقال أمام صلاتہا شیء من الکلام؛ لکن روی الشافعی عن الثقة عن 
الزھری قال: ”کان رسول اللہ لن یأمر اللؤذن فی العیدین ان یقول: الصلاۃ جامعة“ 
وھذا مرسل یعضدہ القیاس علی صلاة الکسوف لثبوت ذلك فیہا کما سیأتی اھ. 

قال القاری (فی ”امرقاةٴ): وینبغی أن یفسر النداء بالاأذانء لأنه یستحب ان ینادی 
لھا ”الصلاة جامعةٴ بالاتفاق اھ. 
مراسیل الزشری 

قلت: وظھر من استدلال ال حافظ بمرسل الزھری ان مراسیله لیست بضعاف عندہء 
مالك فی المطأء والشافعی فی مسندہ وکتبهہ علی ان ضعف مراسیلہ لا یتأتی علی أصلناء 
لکونە تابعیا حجة إماماء ومراسیل مثله مقبولة عندنا فافھم۔ 

قولە: ”عن ابن عمر رضی اللہ عنه إلخ دلالتہ غلی ما فيه ظامرۃ. ویعارضه فی 
بعض ما فيه ما ذکرہ الحافظ فی ”فتح الباریٴ (۳۷۲:۲). روی ابن ا منذر یإسناد صحیح 








إعلاء السنن . کیفیة صلوۃ العیدین ٤‏ 


-۹٦‏ وروی البخازی أیضا عن ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: 
”شھدت العید مع رسول اللہ َء وأبی بکر؛ وعمرہ وعثمان فکلھم کانوا 
یصلون قبل ا خطیةٴ۔ 

۷ - عن: سمرة بن جنذب رضی اللہ عنہ أن:رسول اللہ عل کان 
یقراً فی العیدین با(سبح اسم ربك الاعلی م4 و ڑھل أُتاك حدیث الغاشیة4 
رواہ أحمدہ والطبرانی فی ”٭الکبیر“. ورجال أحمد ثقات (”مجمع الزوائد“ 
۰۱. وأاکٹرھم استحب أن یقرأً فی الاولی بسبحچ وفی الثانیة 
بھڑالغاشیةچ تواتر ذلك عن رسول اللہ گل کذا فی ”بدایة ا جتہد“ 
(۱۳۷:۱). 

۸- عن: أأبی واقد اللیٹی رضی اللہ عنه قال: سأُلنی عمر بن ال خطاب 
عما قراً بہ رسول اللہ ین فی یوم العید؟ فقلت: ب٭اقتریت الساعة4ء و ط(ق 
والقرآن انجید4. رواہ مسلم (۲۹۱:۱). 


إلی ا حسن البصری قال: ”اُول من خطب قبل الصلاۃ عثمان رضی اللہ عنهء صلی بالناس 
ٹم خطبہٰمء یعتی علی العادة فرای ناسا لم ید رکوا الصلاقء ففعل ذلكٴ. ای صار 
یخطب قبل الصلاۃ. وقد روی عن عمر رضی اللہ عنه مثل فعل عثمان رضی اللہ عنه رواہ 
عبد الرزاقء وابن ابی شییة جمیعا عن ابن عیینة عن یحبی بن سعید الأنصاری عن یوسف 
ابن عبد اللہ بن سلامء وھذا إسناد صحیح اھ ملخصا۔ 

فالجواب عنہ: ما اُجاب بە الحافظ أأیضا فان جمع بوقوع ذلك نادرا؛ وإلا فما فی 
الصحیحین أصح اھ. قلت: وعمل رسول اللہ لكه آولی وأتم فلیدمستاكث بہ۔ 

قوله: ”عن سمرةٴ إلخء و”عن أبی واقدٴ إلخ: دلالتہما علی ما فیہما ظاھرۃ. 
والمراد أنہ لگ فعل ھذا مرةء وھذا مرة أُخری ‏ وکل محبوب. 
تتمة أولی: ۱ 

قد ورد التکبیر فی أضعاف ا خطبة فروی الإمام این ماجة حدثنا هشام بن عمار ثنا 
عبد الحسن بن سعد بن عمار بن سعد الؤذن حدثنی أبی عن أبیه عن جدہ قال: ”کان 








النبی مه یکبر بین اضعاف ا خطبۃ'' یکٹر التکبیر فی خطبة العیدین اھ. وفی ”الزوائد“: 
إباده سیل وظضشفف مرت ال سی ار مل وابزو الا و ف:حعالعت واھے 
العلامة السندی (۲۰۱۰۱). 

قلت: ہشام بن عمار صدوق مقرئ کبر فصار یتلقن؛ فحدیثہ القدیم أصحء کما 
فی ”التقریبٴ (ص:٢۲۲).‏ ولم یعرف أُن ھذا الحدیث من القدیم أو الحدیث: ولکن 
الضعیف یکتفی بە فی فضائل العمالء فیجوز إثبات الاستحباب ب8 لا سیما وقد تید 
بعموم۔قولہ: فلإولتکبروا اللہ علی ما ہمداکم پچ وبعموم قوله عليه السلام: وزیتوا أعیاد کم 
بالتکبیر؛ وقد مر. وروی ابن ماجة أیضاء حدثنا یحبی بن حکیم ثنا ابو بحر ثنا عبید الله 
بن عمرو الرقی ثنا إسماعیل بن مسلم ا خولانی ثنا ٌبو الزہیر عن جابر قال: ”خرج رسول 
اللہ ه یوم فطر أو أضحی؛ فخطب قائما. ٹم قعد قعدة ثم قام“ اھ.. وفی ”الزوائد“: فیە 
إسماعیل بن مسلمء وقد اُجمعوا علی ضعفہ: وأٗبو بحر ضعیف: قاله السندی (۲۰۱۰۱)۔ 

وروی الإمام الشافعی فی ”مسندہٴ (ص:٤٥)‏ أخبرنا إبراھیم بن محمد حدثنی 
عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله عن إبراھیم بن عید اللہ عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة . 
قال: ”السنة ان یخطب الاسام فی العیدین خطبتین یفصل بینہما بجلوس“ اھ.. ولم اقف 
علی حال إبراھیم بن عبد اللہ وعبد الرحمن؛ ولھما ذکر فی ”تعجیل النفعة مجمل. 
وشیخ الإمام الشافعی قد تقدم فی باب ما جاء فی غسل العیدین. وعبید اللہ تابعی قد 
أخرجوا له, ۱ 
قول التابعی: ”السة“ 

وقال الإمام العلامة النووی فی ”مقدمة شرح صحیح مسلم ٴ: وأما إذا قال لت سی: 
”من السنة کسنذا فالصصیح أنه موقوف۔ وقال بعض أصحابنا الشافعیین: إنە 
مرفوع مرسل اھ (ص٥٥).‏ 

وفی ”العلخیص البیر“ :)۱٤٥:١(‏ قولہ: ”ویجلس بینہما کما فی ا جمعة“ 


)١(‏ کالبیان ما قبلہ۔ 














سر تہ وقال النووی فی" تا سے یثبت فی تکریر الخطبة 
قلت: وا حدیث ال دہ وو تو یہ 


تتمة ثائیة: 

اعلم أن اسحاہنا ڈھیوا إلی رقع الیذین عند کل تبرق وفی ”العلخیص ا بیر“ 
:)۱٤٥:١(‏ قوله: ”عن عمر رضی اللہ عنه أنە کان یرفع یدیہ فی التکبیرات“ رواہ 
البیہھی وفیه ابن لھیعة اھ. 

قلت: تقدم أنه مختلف فيه وحسن الحدیث: إِلا أُن السیاق لم یعرفء فلم یعلم 
اُنہا تکبیرات العیدین أو ا نائزء وإن کان نقله صاحب التلخیص فی العیدین. فیحتمل أُنه 
فھمہ بالقرائن وصحتہا محتملة؛ فان ثبت عن عمر یکون حجة عندنا۔ ویٔس مما لا یدرك 
بالراأی. وفی "زاد العادٴ' :)۱۲٤:١(‏ ”وکان ابن عمر مع تحزیه للاتباع یرفع یدیه مع کل 
تکبیرة“ اف حکاہ ابن القیم جازما بە ومثله لا یجزم بالضعیفء فھو حجة. 

وقد روی الطحاوی (۳۹۱:۱) ” حدثنا سلیمان بن شعیب بن سلیمان عن أبیه عن 
أبی یوسف عن أبی حنیفة عن طلحة بن مصرف عن إبرامیم الدخعی قال: ”ترفع الأیدی 
فی سبع مواطن؛ فی افتتاح الصلاةء وفی التکبیر للقنوت فی الوترء وفی کا" َ‫ 
اسٹلام ا حجر وعلی الصفا والمروۃ وبجمع وعرفات؛ وعند القامین عند ا جمرتین“. 
أبو یوسف: ”فأما فی افتتاح الصلاةء وفی العیدینء وفی الوتر؛ وعند استلام 
فیجعل ظھر کفیہ لی وجھه۔ پر رھ ٹوش ری رت 
ذکرہ فی ”باب رفع الیدین عند رؤیة البیتٴ. قال صاحب ٴآثار السننٴ: إسٹسادہ 
صحیح (۱۸:۲). 

قلت: ماافلزاارل اراس حد لا ا ےا لا رھ وزات اکرنا 
لسان ابن مسعود وأصحابہ. کیف؟ وقد تید قوله بالرفع فی العیدین بفعل عمر وابن 
عمر رضی اللہ عنہما۔ 


وقال صاحب ”الھدایة“: (ویرفع یدیه فی تکبیرات العیدین) یرید بە ما سوی 








تکبیرتی الرکوع وعن بی یوسف أُنە لا یرفع اهہ ملخصا. وفی ”فتح القدیر :)٥٤٤:٤(‏ 
فما روی عن أبی یوسف أنہ لا ترفع الأیدی فیہا لا یحتاج فیه إلی القیاس علی تکبیرات 
. ال نائز بل یکفی فیه کون المتحقق من الشرع ثبوت التکبیرہ ولم یثبت الرفعء فییقی علی 
العدم الأصلی ا وفی ”رحمة الأمةٴ (ص:۳۱): واتفقوا علی رفع التکبیراتء وعن 
مالك روایة ان الرفع فی تکبیرة الإحرام فقط اھ۔. وفی ”ھدایة ا جتہد“ لحفید ابن رشد 
امالکی (۱۲۸:۱). وکذلك اختلفوا فی رفع الیدین عند کل تکبیرة فمنہم من رأی 
ذلكء, وو م_ذھب الشافعی؛ ومسہم من لم یری الرفع إلا فی الاستفتاح فقطء 


قلت: وقد عرفت ثبوت الرفع فی العیدین عن الصحابةء والتابعینء فھو الاولی۔ 
تتمة ثالنة: 


جاء حدیث یدل علی ان ا جلوس لاستماع خطبة العیدین لا یجب ولا یؤکد. رواہ 
ابو داود :)٦۹۹:۱(‏ عن عطاء عن عبد اللہ بن السائب رضی اللہ عنه قال: شھدت مع 
رسول اللہ يك العیدء فلما قضی الصلاة قال: إنا نخطبء فمن أحب ان یجلس للخطبة 
فلیجلس؛ ومن أحب أُن یذھب فلیذھبٴ. قال: ابو داود: ”وھذا مرسل عن عطاء عن 
النبی مك اھ.. وفی ”نصب الرایة٭ٴ :)۳۲٣:٣(‏ قال النسائی: ”٭ھذا خطاأء والصواب 
مرسل“. ونقل البیہقی عن ابن معین أنە قال: ”غلط الفضل بن موسی فی إسنادہہ وانھا مو 
عن عطاء عن النبی مك مرسل“ اھہ. 

قال العلامة ابن ال رکمانی فی ”ا جوھر النقی ٴ: قلت: ”الفضل بن موسی ثقة جلیل 
روی لہ ا جماعة. وقال ابو نعیم: هو بت من ابن المبارك وقد زاد ذکر ابن السائب 
فوجب أُن تقبل زیادتہ. والروایة الملرسلة التی ذکرها البیہقی فی سندھا قبیصة عن سفیانء 
وقبیصة وإن کان ثقة إلا أُن ابن معینء وابن حنبلء وغیرھما ضعفوا روایته عن سفیان, 
وعلی تقدیر صحة ھذہ الروایة لا تعلل بہا روایة الفضلء لأنه سدد الإسناد وھو ثقة اھ 
.)۲١۷:۱(‏ قلت: وقد تقدم ان زیادة راوی الصحیح وا حسن مقبولة ما لم تتاف روایة 
جماعة من الثقاتء ولا منافا بین الؤصلء والإرسالء فا حکم لارافع إذا کان ثقة 
فالحدیث صحیح موصولاء وقد صححہ ال حاکم فی مستد رکە علی شرطھماء وأقرہ عليه 








الذھبی (۲۹۰:۱). وقال السندی فی ”تعلیقه علی النسائیٴ (۲۳۳:۱): علم منە أُن 
سماع خطبة العیدین غیر واجب اھ. 

قال بعض الناس: ولا یخفی أُن ھذا ال حکم علی تقدیر صحة ا حدیث. قال الشیخ: 
ولم اُطلع علیٰ روایة فقھیة فی هذا الباب أُنه ہل یجب ال جلوس لاستماع هّذہ الحخطبةہ أم 
لا؟ نع ذکر فی ”الدر ا ختار فی باب ا جمعة أنه یجب الاستماع لسائر المخطبء 
کخطیة النکاح وخطبة عید وختم علی المعتمد. لکن لا یلزم منه وجوب ا جلوس کما 
فی خطبة النکاح لا یجب ا جلوسءٗ لکن إن جلس یجب استماعھ. والظاھر اُن یقال: إنە لا 
یجب ال جلوس خطبة العید کما لا تجب نفس خطبة العیدء ولکن إن جلیں. یجب 
استماعہء کما قألوا: ِن من حضر التلاوۃ یجب استماعہ مع عدم وجوب ال لوس لە. فان < 
ظفر أحد بالروایة الفقھیة فی هذا البابقلیخبرناءٗاو یلحقَبَہٰذا القام أھد۔ 

قلث: قد عرفت. صحة الحدیث موصولا ىی کلام متاحب "انم وقال 
الطحاوی بعد ما ذکر حدیث عبد اللہ بن السائب: عذا فّة إعلام بالترق بین خطبة 
الجمعقہ والعیدء فإن الاولی موعظء قال تعالی: فظادع إلی عہیل ربك بالحکمة والموعظة- 
الحسنقچء فلما کان هو مأمورا بالملوعظة کان الجماعة مأمورین بالاستماع إلیہاء َ 
والإنصات لھا. (قلت: والاولی الاستدلال بقولہ تعالی: لإفاسعوا إلی ذکر اللہ أأمرهب 
ٴبالسعی إلی الذکر فکانوا مأمورین بالاستماع إليه والإنصات لہ مع الأحادیث الأمرة 
بالاستماعء والإنصات خطبة ا جمعةق). وخطیة العید لیست کذلكء اما ھی تعلیم 
لوجوب صدقة الفطرہ وعلی من تجبء ومن تجب وم تجب. وکذا عید الأضحی تعلیم ھا 
یجزی فیہاء وبوقتہاء وما اأشبه ذلك مما یستغنی عنه کثیر من الناسء ما لعلمھم یه أو لعدم 
الووجوب علیہم. فھذا وجة الفرق. أُلا تری؟ ان خطب ا حج ایق ان 1 
وی مامت رو پت رس کذا فی ”العتصر“ 
من” مشکل الآگثار (ذ٥:٥٤)۔‏ ٰ 

پالغازی یس اعلا عاتم ےر گرا اتی بان دع مز می فلا 
لصرح بالاختلاف قثبت أن التخلف عن خطبة العید جائز. وأما إذا جلس لھا فیکرہ 
الکلامء وترك الاستماع لھاء کما صرح بە فی ”الدر “. وروی مثل ذلك عن ابن عباسە. 








باب۔استحباب مخالفة الطریق 


عند الرجوع عن صلاة العیدء وسیة ا خروج إلیہا ماشیا 
۰ە۲۹- عن: جابر رضی اللہ عنہ قال: (کان النبی کل اذا کان'' یوم 
عید خالف الطریق): رواہ البخاری ٤: ١(‏ ۱)): وفی روایة یة" الاسماعیلی: (کان 


قال: '”نکرہ الکلام فی العیدین والاستسقاء ویوم ا جمعةٴ اھ أخرجه البیہقی فی 
”سنہ“ قال این الت رکمانی: ”فی سندہ یحیی الحمانی عن قیس ویحبی بن سلمة (بن 
کھیل)ٌ اھ .)٢٢۷:۱(‏ ویحیی بن سلمة ضعیف بالاتفاقء فالأثر ضعیف. ولکنە تأید 
بالقیاس الصحیح إلذی ذکرہ فقھاءناء فصح الاحتجاج بەۂٗ فافھم, 
قال بعض النام: یخدش فیہ ان الخطبة خطاب ولا خطاب إِلا خاطبء فلو لم 
یسمع أحد لا تفید الخطبة شیقاء فتلغو ولا تسنە مع اُنہا سنةہ بخلاف خطبة النکاح فان 
لا یخلو عادۃ مجلس النکاح عن سامعء فافھم. قلت: فھمناء وظھر لنا سخافة رأيیك. فان 
خطبة العید أیضا لا تخلو عن سامع عادقء کخطب ا حج۔ ولقائل ان یقول : إن سنیة الخطبة 
ھا ھی بشرط وجود السامع: وإلا فلا۔ 
قال : والذی یظھر لی هو أنە واجب علی الکفایة وکذا سماع خطبة النکاحء وھذا 
لا ینافی الحدیث اذ کور٣یضا‏ إن صح۔ فان الصحابة رضی الله عدہم لم یکونوا ان یت رکوا 
رسول اللہ جا بأسرهم فکأنه . ایا گن کان قد علم أنە ییقی بعضھم +> فخیر بعض 
ا حاضرین, واللہ تعالیٰ أعلم, 
قلت: لا دلیل علی. کونہما واجبین علی الکفایة۔ وأأیضا فھو قول حادث لم یقل به 
اُحد من السلف فیما علمناء فھو۔رد, 
۱ باب استحباب مخالفة الطریق 
عندِ الرجوع عن صلاة العیدء وسنیة ا خروج إلیہا ماشیا 
قال المؤلف::دل حدیث جابر الفعلی علی ا خالفة وحدیث بکر التقریری علی 
عدمھا فحمل الال علی الاستحبابء والٹانی علی ال جواز۔ والحدیث الثالث صریح فی 


)١(‏ تام ”عمدۃ القارئ“ء 
)٢(‏ ای فی ” 3 مستخرجه علی البخاریٴ۔ 
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و ات تو سر بت یت کذا نی ”فتح 
الباری“ (۴۹۲۰۱۲). 

-٤‏ عن: إسحاق بن سالم مولی نوقل بن عدی أخیرئی بکر بن 
مبشر الأأنصاری قال: ”کنت أنخدو مع أُصحاب رسول اللہ ٌ إلی الصلی یوم 
الفطر یوم الأضحی؛ فنسلك بطن بطحان حتی اتی الصلىء فنصلی مع رسول 
اللہ گے و ےو ہی بیوتنا ٭. رواہ أبو داود )٥٥٤:٤(‏ 
8 
وفی ”'کنز العمال٭ (؛٤:۳۳۸):‏ روَد اَی 'تاریخهٴء وأبو داود 
وابن السکن؛ وقال: إسنادہ صالح. وما لە غیر؛ والباوردیء والحاکم فی 
”المستدركٴ وأبو نعیم وقال ابن القطان: ”لم یرو عنە إلا [سحاق بن سالم؛ 
وإسحاق لا یعرفِ اھٴ. قلت: من جعل الحدیث صا حا فقد عرفہ وہو مقدم 
علی من پچھلہ:_- 

۱١‏ حدثا: ِسماعیل بن موسی نا شربك عن بی سحاق عن 
ال حارث عن علی رضی اللہ عنه قال: ”من السنة أُن تخرج إلی العید ماشیاء وأن 


الجزء الٹانی من البابء وظاھرہ ان ا حروج ا مذکور فیه ہو الخروج إلی عید الفطرء لن 
قولہ: ”ان تاکل“ إلخ مختص بہ فانہ ثبت کذلك قبل من فعلہ مل ویمکن قیاس 
الاضحی عليه. 
باب" اشتراط المصر للعیدین کا جمعة 

فیه حدیث علی رضی اللہ عنه قال: می لا سرت لاق رات 
وت رج دو پ سر وری ومعناہ لا صلاۃ جمعةق 
ولا صلاۃ عید۔ 

وأما ما رواہ البخاری تعلیقا ”أمر آنسن بن مالك مولاہ ابن أبی عتبة بالراویة“ 
6سس سه بل موس قش ھ7 


مسودۃ الؤلف وھو الاأغلب۔ مصحح۔ 
)٢(‏ موضع علی فرسخین.من البصرة کذا فی ”فتح الباری“۔ 














ج-- ۸ ۷ 


تاکل شیا قبل ان تخرج“. رواہ الترمذی )١1۹:١(‏ وحسنه. 
باب من لم یدرك صلاة العید یصلی أُربعا متنفلا _ 


-١۲‏ عن: الشعبی قال: قال عبد اللہ بن مسعود: (من فائتہ العید 
فلیصل اٌربعاء: رواہ الطبرانی فی ۔الکبیرں ورجالہ ثقات (مجمع الزوائد 
۶۱ھء قلت: الشعبی لم یسمع من این مسعود رضی اللہ عنه ولا یکاد 
یرسل إلا صجیحا کلە من تہذیب التہذیب .)٣۸,٦۷٦:٥(‏ فھو مرسل'' جید. 


۱ فجمع أأعله وبنیه وصلی کصلاة اُھل الصرہ وتکبیرهم“ .)۱۳٣:١(‏ 
۱ فا جچواب عدہ: ان حدیث علی رضی اللہ عنه مقدم علی فعل اُنس رضی اللہ عنه 
لأن الظاہر إن فعل انس رضی اللہ عنه فيه مساغ للرأیء فان صلاة العید عامة لجمیع اأھل 
الإسلام فی الظاہر, فمن صلی فی القریة جری علی العموم الظاھر؛ ومن لم یصل؛ ولم 
یجوزھا إلا بلمصر فلا بد من اُن یکون معہ دلیل خلاف للظاہرء ولیس إِلا السماع. ولھذا 
قدمنا فی باب ا جمعة ان قول علی رضی الله عنه لیس ما یدرك بالرأًی تأُمل. 
وقد روی الطبرانی فی ”الکبیر“ عن أبی طرفة عباد بن الریان اللخمی الحمصی 
قال: أأثیت القدام بن معدیکربء وو فی قریة علی أُمیال من حمص یوم عید فقلنا: 
”اخرج فصل بنا العید“. فقال: لاء صلوا فرادی. کذا فی ”مجمع الزوائدٴ وقال: أبو 
طرفة لا اأعرفہ:اھ. (۲۲۳:۱): قلت: هو تابعی: والمستور فی القرون الثلاثة مقبول عندناء 
وفیه حجة للحنفیة علی اختصاص صلاة العید بالأمصار دون القری ظاھرةء وقوله: صلوا 
فرادی ای تتنفلا لا اُنہا مشرؤعة للمنفردہ فلا دلیل فيه علی ذلكء والله تعالی اأعلم. 
کو و سر یج ناوت 
عن الشعبی٭ إلخ: قال المؤلف: ۔دلالته علی الباب ظاھرق ,ی۶۹ 
ےا ا کس یت وبە نقول. ٠<‏ 
وفی ”عمدة القاری“ تحت ما بوب البخاری فی تنا ما 
نصه: وقالت طائفة: یصلیہا إن شاء أُربعاء روی ذِلك۔عن علی وابن مسعودہ وبه قال 


)١(‏ ای منقطغ. 











إعلاء السٹن ہس ۸اا 


باب تکبیرات التشریقء وانہا لا تجب إلا علی ال الصو. 
قال الله تعالی: ف(واذکروا اللہ فی أیام معدودات 4ء وقال ابن عباس: 
(ویذ کرون اسم اللہ فی أیام معلومات۔أیام. العشر (والایام املعذودات) أیام ۔ 
التشریق؛ علقه البخاری ووصلہ ابن مردویه بسند صحیح (”فتح“ ۳۸۲۰۲):: 


-٣‏ حدشا:: حسین بن علی عن زائدة عن عاضم عن شقیق عن علی 
رضی الله عنہء د(أنه کان یکبر بعد صلاة الفجر یوم عرفة إلی صلاة 'العصر من 


الئوریء وأحمد. وقال آبو حنیفة: إن شاء صلی وإن شاء لم یضلء فان شاء صلی اٌریعاء: 
وإن شاء رکعتین (۳۹۹:۳). وفی ”الدر ا حتار“: فان عجز صلی أُریعاء کالضتحی: وفی: 
”رد الحتار“ٴ: ای استحبابا کما۔فی: ”القھستانی ٴ. ولیس ھذا قضاء ٴلأنه لیس ۔علیٰ۔ 
کیفیتہا. قلت: وھی صلاة الضحی کما فی "ا حلیةٴ عن۔الحانیة, فقوله تبعا للبدائع::: 
”کالضحی ٠‏ معناہ أنه لا یکبر فیہا للزوائد مثل العیدء تأمل (۸۷۵۰۱)۔ 

قلت: إرادة صلاة الضحی با فی الأثر غیر ظاھرہ بل ھی صلاة نافلة مستقلة تقوم 
مقام العید. 

باب تکبیرات التشریق, وأنہا لا تجب إِلاٴ علیٰ أھل المصر۔ 

قوله: ” حدثنا حسین بن علی ٴ إلخ: قال:الحافظ فی ”الدرایة: قول علی رضی الله<- 
عنہ اأخرجه ابن أبی شبیة پاسناد صحیح عنه وکذا قؤل ابن مسعود ,اھ 

قال صاحب ٴالھدایة“: والمسألة مختلفة :بین الصحابق فأخذا(أى :أبو یوسفں:۔ 
ومحمد) بقول علی رضیٰ اللہ عنه اُخذا بالأکٹر إذ هو الاحتیاط فی :العبادات:: وأخڈ 
(الإمام) بقول ابن مسعود رضی اللہ عنه أخذا بالأأقل) لأن الجھر بالتکبیز۔بدعة اه ۱ 

وقال فی ”البدائعٴ: وأما بیان وجوبە أی التکبیر فی ایام التشریقء فالصحیح أه. 
واجب. وقد سماہ الکرخیٰ سنةہ ٹم فسرہ بالواجب فقال: تکبیز ۔التشریق سنة ماضیة: 
نقلھا اُھل العلم؛ وأجمعوا علی العمل بہا.. وإطلاق اسم السنة علیٰ .الواجب جائر لأن' 
السنة عبارۃ عن الطریقة المرضیة أو السیرة الحسنةء وکل واجب ھذہ صفتہ. ودلیل 
الوجوب قولہ تعالی: فلواذکروا اللہ فی أیام معدودات پ4 وقولہ: طفی:أیام معلومات 4. 








ج۸ -تکبیرات التشریق وأنہا لا تجب إلا علی أھل الصز ۹ 


۱ ۔آخر أیام التشریقء ویکبر*۶“ بعد العصر), رواہ ابن اَی شیبة فی مصنفهٴ کما 
فی ۃنصب, الرایة" (۱:٢٥٣۳)ء‏ وفی ”الدرایةٴ (ص-٣١۱۳):‏ ”إسناد صحیح 


قیل: الأیام:اللعدودات آیام التشریقء والمعلومات ایام العشرء قاله این عباس؛ کما ذکرناہ 
۔عنہ فی التن بسند صحیح). ومطلق الأمر للوجوب؛ وروی عن النبی مك اأنه قال: دما من 
أیام٠اٌحبٰ‏ إلی اللہ تعالی العمل فیہن من ھذا الأیام فاکٹروا فیہا من التکبیرء والتہلیل: 
. والتسبیح؟ اھ (١:۱۹)۔‏ ۱ 

:۔قلت: وفی'الاستددلال بالآیتین نظر. أما الُولی: فقد قال :بعض ال التاویل فیہا: 
افراد منہا الذ کر عند می الجمار۔ دلیله قوله تعالی: ”فمن تعجل فی یومین فلا لم عليهء 
.ومن تأخر فلا إئم علیمٴ' والتعجیل والتأخیر إِنھا۔یقعان فی رمی الجمار لا فی التکبیر کذا 
.فی البدائعأیضا (۱:٦۱۹)۔‏ 

وأما الثانیة: فقد قال بعض أھل التاُویل: المراد منہا الذکز غلی الأأضاحیء لقوله 
و تعالی نعل ما رزقھم من بہیمة ة الأنعام 4 , وقول ابن عبا.الذی علقه البخاری لا یدل 
:إلا علی أُن امراد بالأیام للعدودات أیام التشریقء وبا معلومات أیام العشر: وأما ان المراد 
بالذ کر التکبیر دبر الصلواتء دون الذ کر عند الرمی والذبح فلا دلالة علیہ . نعم! أُحرج 

المروزی عن یحبی بن کثیر فی قولہ: لوا ذکروا اللہ فی ایام معدودات ه4 قال: ”هو التکبیر 
.فی ایام التشریق دبر.الصلواتٴ. وأخرج ابن ابی حاتم عن عکرمة فی ھذہ الیة قال: 
:”التکبیر أیام التشریقء یقول دبر کل صلاة: الله أکبرٴ إلخ کذا فی ”الدر المنٹور ٴ بلاٴ سند 
.(ت٣٣۳)؛‏ فلعل:ذلك صح عند أُصحابناء وجعلوہ فی حکم امرفوعء وانظلوا به علی 
۔وجوب التکبیر فی أیام التشریق دبر:الصلوات. 

٠‏ وقال'الإمام أُبو۔بکر بن العربی فی ”اُحکام القرآن٭ٗ لە فی تفسیر ھذہ الآیة نی بیان 
اطراد بہذا الذ کر ھا نصہ: لا خلاف أن اخاطب بە هو۔ا حاجء.خوطب بالتکبیر عند رمی 
مار فأما غیر:الحاج فھل یدخل فیه أُم لا؟:وھل هو۔أیضا خطاب للحاج بغیر.التکبیر 
عند الرنی؟:فنقول: قد اأجمع فقھاء الأمصارء واللشاھیر من الصحابة والتابعین رضی الله 
: عنہم:علیٰ.أن امراد به التکبیر:لکل.اُحد وخصوصا فی أوقات الصلوات .فیکبر عند 


)١( ٠‏ ھا صرح بذلك لییان أُن الغایة فی.الٰغمی. 
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اھ وأخرجہ ا حاکم فی ”مستدرکهٴ )۲۹۹:١(‏ وصححہ؛ وأقرہ عليه 
الذھبی ولفظه: (کان علی یکبر بعد صلاة الفجر غداة عرفةہ ٹم لا بقطع حتی 
یصلی الإمام من آخر أیام الشریق ٹم یکبر بعد العصرا اہ. 


شا کل تل ا سس کی مسا او رح ک کی اف اَی 
مسلہ الایام آھ (١:٦٦)۔‏ ۱ 
فھذا کما تری فیه حکایة الإاجماع علی ان امراد بالذکر فی قولە: ظللواذ کروا الله 
فی أیام معدودات پچ التکبیر لکل اأحد خصوصا فی دبر الصلوات. فان صح الإجماع _ 
فالاستدلال بالاّیة علی وجوب تکبیر التشریق تامء لکؤن مطلق الاأمر للوجوب. وإلا 
فدلیله قولہ كَإه: دما من أیام أعظم عند اللہ من أیام العشرۂ فاکٹروا فیہا من التکبیں 
والتہلیلء وذکر الل. وھو حدیث حسن, کما عرفت. وفیه الأمر باکٹار التکبیرں وذ کر 
الل. ومطلق الأمر للوجوب۔ 
فان قیل: قولہ سک : فاغورا و دی کی لزا ان أیام لمشر فکان 
ینبغی ان یکون التکبیر فی جمیعھا واجیا۔ - _ 
قلنا: ما قبل یٔوم عرفة خص من یاجماع الصحابة فإنہم لم یکبروا قبل عرفة. قال 
الحافظ فی ”الفتحٴ: وللعلماء اختلاف أیضا فی ابتداثہ أی التکبیر؛ وانتہائه فقیل: من 
صبح یوم عرفة وقیل: من ظھرہ وقیل: من عصرہہ وقیل: من صبح یوم النحرء وقیل: 
من ظھرہ. وقیل فی الانتہاء: لی ظھر یوم النحرہ وقیل: إلی عصرہ. وقیل: إلی ظھر ثانیةق 
وقیل: إلی صبح آخر أیام التشریقء.وقیل: إلی ظھزہہ وقیل: إلی عصرہ“اھ (۲:٥۳۸)۔‏ 
ولم یذھب أحد إلی ابتداء التکبیر قبل صبح عرفةہ فلم یبق التکبیر واجبا إلا فی یومین 
وھما عرفة ویوم النحرہ لکون الأمر بالتکبیر مقصودا علی العشر فی قول النبیٰ طيُء فلا 
یکون واجبا بعد أیام العشرہ وھو قول أبی حنیفة. وتاید بقول ابن مسعود فی روایة ۔ 
الأسود عنہء.کما ذکرناہ فی المتن وأیضا فإن رفع الصوت بالتکبیر تعبدا بدعة فی الأُصل۔ 
وبقولنا: ٭تعبداٴ خرج ما إذا جھر بہ للنشاط أُو لدفع الوساوس وا حواطرہ أو 
: للتعلیم بدون اعتقادہ الثہ اب فی ا جھر فھو میاح عندنا إذا لم یؤذ النائمین؛ ولم یشوش 
علی المصلین؛ ولم یکن ال جھر مفرطاء کما حققه شیختا فی رسائله کالتکشف؛ ونحوہ 
بالدلائل الفقھیة فلیراجع. ودلیل کون ا جھر بالتکبیر تعبدا بدعة أنہم ذکروا السنة فی 











ج۸ تکبیرات التشریق وأنہا لا جب إلا علی أُھل الصر کت 


الأأذکار اخافتة لقوله تعالی: طللادعوا ربکم تضرعا وخفیةء إنه لا یحب العتدی ن4 وقوله: 
قلواذکر ربك فی نفسك تضرعا وخیفق ودون ال جھر من القول 4 الاّیةہ ولقول النبی 
ل: وخیر الذکر ال حفی؛ رواہ أبو یعلیء والعسکری عن سعد بن أٌبی وقاصء وصححه ‏ 
ابن حبانء وأبو عوائقہ کما فی ”اللقاصد الحسنةٴ (ص:۹۸). واستعمال لفظ خیر فی 
الأکٹر بمعنی التفضیلء وہو قرب إلی التضرع والادب؛ وأبعد عن الریاء فلا یتیك ھذا 
الأصل إِلا عند قیام الدلیل الخصصء وجاءالدلیل اخصص للتکبیر من یوم عزفة إلی صلاۃ 
العصر من یوم النحر وھو قولہ كاُ: وفاکٹروا فیہن (ای فی آیام العشر بالعکبیں. 
والتہلیلء وذکر اللهہ مع الإاجماع من الصنحابة علی ا جھر بالتکبیر دب الصلؤات من یوم . 
عرفة إلی عصر یوم الحر. وانعقد الإجماع فیما قبل یوم عرفة أنه لیس بمرادہ وَأما فیما 
وراء العصر من یوم النحر فلا تخصیصء لکونە خارجا عن الحدیثء ولاختلاف" 
الصحابة فی وتردد الجھر بالتکبیر بین السنةء والبدعةء فوقع الششك فی دلیل التعخصیص٤‏ 
فلا یترك العمل بعموم قولہ تعالی: طڑادعوا ریکم تضرعا وخفیة4 وقولہ: ڑواذکر ربك 
فی نفسك)ہ الّیت کذا فی ”البدائع“ ملخصا مع تغییر یسیر فی التعبیر۔ ۱ 

وفیە أیضا: واحتج أبو یوسف ومحمد بقوله تعالی: 'لواذکروا الله نی آیاہ 
معدودات 4 وھی أیام التشریق (کما صح ذلك عن اب عباس) فکان التکبیر فیہا واجبا۔ 
ولژن التکبیر شرع لتعظیم مر لمناسكء وأمر الناسك ا ینتہی بالرمی؛ فیمتد التکبیر لی 
آخعر وقت الرمی (وھو عصر آخر ایام التشریق). ولان الاخذ بالأکٹر من باب الاختیاط 
لأُن الصحابة اختلفوا فی هذاء ولأن یأتی با لیس عليه أولی من اُن یترك ما عليه إذا 
تعارضت الأدلة ولم یترجح واحد منہا علی الآخرء بخلاف تکبیرات العیدء فھناك ترجخ 
قول ابن مسعود اھ (کما تقدم) :١(‏ ۱۹۲). 

وأیضا فإِنہا یؤتی بہا فی الصلاۃء وھی تصان عن الزوائد وھذہ عقب الصلاق 
وھو موضع الذ کر والدعاء :بالنص لقوله تعالی: طلفإذا فرغت .فانصب؛ء والی ربك _ 
فارغب ٤چ‏ (وللأحادیث الواردة فی الذکر دبر الصلوات) وإکثار الاذکار فی مظانہا أفضل 


)١(‏ فقد روی عن ابن مسعود بسند جید اُنه کبر إلی عصر یوم النحرہ وعن عمر أنه کبر إلی ظھر آخر یام التشریق. 











إعلاء السنن تکبیرات التشریق وأُنہا لا تجب إلا علیٰ أھل الصر بن 


اھ من ” شرح ا نیة (ص: ٥۳٦)۔‏ 

وقد تقدم فی قول ابن:العربی إجماع الفقھاء والملشاہیر من الصحابق والتابمین 
علی ان امراد بالذکر فی قولہ: طلإواذکروا اللہ فی أیام معدودات پ4 التکبیر فی أیام العشریق 
لکل أحد خصوصا فی أوقات الصلاۃ. وروی ابن جریر حدثنا أبو کریب ثنا مخلد عن 
ابن جریج عن عمرو بن دینار عن ابن عباس ”سمعة یوم الصدر بعد ما صذر یکبر فی 
اللسجدہ ویتاول شواذکروا اللہ فی أیام معدودات٭4 (٢:٦۱۷)ء‏ وھذا سند حسن 
صحیح. وأخرج ابن منذر عن ابن عمر ”أنه کان یکبر ثلاثا ثلاثا وراء الصلوات بنیٴ“ 
وأآخرج ابن بی حاتم عن ابن عمر ”أنه کان یکبر تلك الایام بمنیٴ٠ٗ‏ ویقول: التکبیر 
واجب؛ ویتأول ھذہ الایة للإواذکروا اللہ فی أیام معدودات 4ء وأخرج الطیْرانی عن عبد 
الہ بن الربیر 'لواذکروا اللہ فی أیام معدودات پ4 قال: ”ھن أیام التشریق یذکر الله فیہن 
بتسبیح؛ وتہلیلء وتکبیرں وتحمیدٴ. ذکرھا السیؤطی فی ”الدر النٹور بلا سن 
وذ کرتہا اعتضاداء سوچ وت وقد ذکرنا فی ا لتن عن علی وعسں وابن 
عباس؛ وابن مسعود بأسانید صحاح أنہم کلھم مبروا من غداة عرفة لی آخر أیام 
التشریق۔ وھذا یؤید حکایة الاجماع. 

وأما ما فیه عن عمر أُنہ کبر إلیٰ الظھر من آخر أیام التشریق فمعناہ نہ کبر بھنی إلی 
الظھر منەء فان العصر إنھا تؤدی فی با خصب؛ کما هو السنة وسیأتی بیانہ؛ فلعل الراوی 
لم یطلع عليهِ لعدم نزوله ھناك أُو لسبب آخرء وأما ما روی عن ابن مسعود أنه کبر إلی 
عصر یوم النخر فان وإن کان رواتہ ثقات ولکنه شاذ مخالف لعمل :ا جمھور من 
الصحابق فلا یقبلء لا سیماء وقد ثبت عن ابن مسعود ما یوافقھمء فھو الاُولی بالقبول۔ 
وا جھر بالذ کر نما یکون بدعة إذا لم یقم الدلیل علی التخصیص وھناكقذ قام الدلیلء 
وھو قوله تعالی: إواذکروا اللہ فی أیام معدودات 4 .مع [جماع الصحابة علی ا جھر 
بالتکبیر دبر الضْلوات فی تلك الأیام علی وجوب ال جھر بالتکبیر فیہا. ولذا آفتی علماء 
الحنفیة بقولھا: قال صاحب الکفایة :)٦۹ :١(‏ وذکر العلامة الزامدی فی شرحهہ 
للقدوری: ”والفتوی والعمل فی عامة الٗمصارء وکافة الأعصار علی قولھماٴ اھ. وفی 
٭الدرٴ: ”وعليه الاعتماد والعملء والفتوی فی عامة الاأمصان وکاقة الاأعصار ولا بس 








به عقب العید لن اللسلمین توارثوہ فوجب اتباعھمٴ اھ :١(‏ ۸۷۹)۔ 

ولابی حنیفة ان یقول: إنە لا خلاف أن ا خاطب أولا بقولہ: لواذکروا اللہ فی أیام 
۔معدودات ہو ا حاج خوطب بە عند رمی:ا جمارء کما تقدم فی قول ابن العربیء 
والتکبیر عند الرمی مسنون لا واجب؛ وکذا ا جھر بە؛ فلا یصح الاحتجاج بە علی 
وجوب ال جھر بالتکبیر دبر الصلوات. فلم یبق إلا الاحتجاج بقولہ یه : ”اکٹروا فیہن 
من التکبیر إلخ وھو لا یفید وجوبە وراء العشرہ واختلفت الروایات عن الصحابة فیما 
وراء یوم النحر. فوقع الشك فی کون الجھر بالتکبیر سنة فیەء فالاولی اُن یقال: إن ا جھر 
بە واجب من غداة عرفة إلی عصر یوم النحرء کما هو مفاد. ال حدیث وروایة عن ابن 
مسعود وفیماٴسوی ذلك لا یجب ال جھر بە. وانھا یسن أُو یجب التکبیر سرا إلی عصر 
آخر أیام التشریق کیلا یلزم ترك العمل بقولہ تعالی: طمادعوا ربکم تضرعا وخفیةیچ 
وقوله: إواذکر ربك فی نفسك تضرعا وخیفة ودون ا جھر) من غیر دلیل ینتہض 

قال فی شرح ا نیة: وقال ابو حنیفة: لیس کلامنا فی مطلق الذکر فإانه أمر 
مرغوب'' فیه فی کل الأحیان بل فی ال جھر يہ وھو بدعة إلا ما استٹناہ الشرع. فإذا 
تعارضت الأدلة فی مقدار اللسسٹنی فالأخذ بالأقلء والعمل فیما وراءہ بالأصل ہو 
الاحتیاط إذ فيه ا جمع بین الادلة اھ (ص: .)۲۳٥‏ 

. قلت: وبہذا کله اندحض قول بعض الناس فی ترجیح مذھب الصاحبین حیث 
قال: وھو الراجح عندی من حیث الدلیل فان الأخذ بالزیادة حتم. وأما کون الجھر بدعة 
علی رأی الإمام: فھو ما رواہ البخاری فی صحیحہ )٦٥٠٤ :١(‏ عن أبی موسی الأأشعری 
قال: کنا مع رسول اللہ كه فکنا إذا أشرفنا علی واد ھللناء وکبرناء ارتفعت أُصواتناء 
فقال النبی هُِ: دیا أیہا الناس! اربعوا (أأی ارفقوا). علی أنفسکم فإنکم لا تدعون أأصم 
ولا غائا إنه معکم إِنه سمیع قریبٴ اھ. وا لجواب عنە ما ذکرہ.العلامة الشیخ الدھلوی 
فی ”اُشعة اللمعاتٴ ؤنصہ: مضمون ”اربعواٴٴ دلالت دارد کە منع از جھت شفقت 


)١(‏ فیە دللة علیٰ جواز التکبیر سرا بل وعلی استحبابه عند الإمام إلی آخر أیام التشریق أیضا۔ 











إعلاء السنن تکبیرات التشریق وأنہا لا تجب إِلا علی أُھل الصر ٥٤‏ 


است نە از جھت عدم جواز اھ :٢(‏ ۸۵۰)۔ 

قال بعض الفاس: والمشقة إنما تکون إذا أأفرط فی ا جھر؛ فیرجع النہی إلی الإفراط 
دون الاعتدال اھ.. قلت: ولکن منطوق قولہ: ”فإنکم لا تدعون أصم ولا غائبا أنه معکم“ 
إلخ یفید النہی عن ا جھر مطلقاء لکون اللہ یسمع ا خفی من القول؛ کما یسمع ال جھر بە 
ون تجھر بالقولء فإنه یعلم السر وأخفیء وإِنہ یعلم ا جھر من القول ویعلم ما تکتمون. 
ون سلم فقد قدمنا ان المراذ بقول ابی حنیفة: ”إن الجھر بالذ کر بدعةٌ ما کان منە تعبدا؛ 
ولا دلیل فی ال حدیث اُن الصحابة جھروا بە تعبداء لاحتمال أنہم جھروا بە للنشاط أو 
رھاب العدو ونحو ذلك. 

قال بعض الناس: وقد ثبت الجھر بالذ کر فی أحادیث ففی الملشکاة )۱٦١ :١(‏ عن 
أبی ھریرۃء قال: قال رسول اللہ عي: ەبقول اللہ تعالی: اُنا عند ظن عبدی ہیى) وأُنا مع إذا 
کرت فان ذکرنی فی نفسه ذکرتە فی نفسی: وإن ذکر نی فی ملا ذکرتہ فی ملا خیر 
منہم ٭ٌ متفق عليه اھ. 

قلت: قولەه: ”وإن ذکرنی فی ملا“ مقید با إذا کان الذکر فی اللاٌ مشروعاء 
کالخطبة ونحوها لقیام الإجماع علی حرمة الذکر جھرا فی مجالس اللھو واللعبء 
ونحوھاء وکذا علی حرمتہ جھرا عند ال جماع: ونحوہ فافھم. 

قال: وروی البخاری )۱٦١ :١(‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہ ٭ٴإن رفع الصوت 
بالذکر حین ینصرف الناس من المکتوبة کان علی عھد النبی عٌ“. وقال ابن عباس رضی 
الله عنہ: ” کنت أُعلم إذا انصرفوا بذلك إذا سمعتہ“ اھ. 

قلت: ھذا محمول علی التعلیم قال ا حافظ فی الفتح: قال النووی: حمل الشافعی 
سر ار و تی سیت تو 
. الجھر بہ. وا تار اُن الإمام والأًموم یخفیان الذ کر إلا إن احتیج إلی التعلیم اھ :٢(‏ 
9۹ء وفی ”العمدة العینی “ (۳: ۱۹۰) وقال ابن بطال: وقول ابن عباس: ” کان علی 
عھد النبی سه“ فیه دلالة علی أنه لم یکن یفعل حین حدث بہہ لأنه لو کان یفعل لم یکن 
لقوله (ذلك) معنی. فکان التکبیر فی أثر الصلوات لم یواظب الرسول عليه الصلاۃ عليه 
طول حیاتہ وفھم أُصحابه أُن ذلك لیس بلازمء فت رکوہ. خشیة ان یظن أنە مما لا تدم 








ج-۸ تکبیرات التشریق وأُنہا لا تجب إلا علی اأھل الصر ٥٢‏ 
٤‏ عن: عبید بن عمیر قال: ٭ کان عمر بن ا لخطاب یکبر بعد صلاۃ 
الفجر من یوم عرفة إلی صلاة الظھر من آخر أیام التشریقٴ. أخرجہ ا حاکم 
(۲۹۹:۱) وصححہہ وأقرہ عليه الذھبی. 
٥ :‏ <- عن: عبد اللہ بن أحمد بن حنبل ثنی أبی ثنا یحبی بن سعید ثنا 
الحکم بن فروخ غن ابن عباس دأنه کان یکبر من غداۃ عرفة إلی صلاۃ العصر 
من آخر أیام التشریق). أخرجہ الحاکم (۲۹۹:۱) وصححہ وأقرہ عليه الذھبی۔ 
۹٦‏ - عن: عمیر بن سعید قال: ”قدم علینا ابن مسعودہ فکان یکبر 
من صلاة الصبح یوم عرفة إلی صلاة العصر من آخر أیام التشریقٴ. أُخرجه 


الصلاة إلا بہ. فلذلك وکرہ من کرھه من الفقھاء اھ وفيە أأیضا: قال ابن بطال: اُصحاب 
المذاھب التبِعَة وغیرھم متفقون علی عدم استحباب رفع الص وت بالتکبیر 
والنذ کر خاشا ابن حزم اھ. : 

قال بعض الناس: وفی کنز العمال :)۲۹٦۹۰:١(‏ عن زاذانء حدشنی ت0 من 
الأتصار قال سمعت رسول اللہ هي یقول فی دبر الصلاة: داللھم اغفر وتب علی إنك 
أنت التواب الغفور؛ مأة مرۃ. رواہ ابن ابی شیبة وھو صحیح اھ. 

قلت: لا دلالة فی علی الجھر بەء وقد یسمع الذ کر ا حفی أیضا إذا کان السامع 
قریباء کما هو مشاہد. ولو سلم فھو محمول علی التعلیم ایضا. 

وبالجملة فالاأصل فی الدعاء والذ کر الإخفاء با تلوناہہ إلا ما قام الدلیل علی طلب 
الجھر بہ کا حطبةہ والاذانء وتکبیر التشریقء ونحوھا. وإذا تعارضت الاّدلة فی مقدار 
السخنی فالأخذ بالاأقل ا متیقن أولی وأحوط فقول الإمام فی الباب أُقوی وأضبظ. واللہ 
تعالی أعلم. ۱ 

قولہ: ”عن عبید بن عمیر إلی قولھ: عن عمیر بن سعیدٴ إلخ. دلالة الاثار علی قول 
بی یوسف؛ ومحمدہ وا جمھور ظاھرة ان مبدا التکبیر من صبح:عرفة إلی عصر آخر أیام 
التشریق وقد مر تاأویل فعل عمر من تکبیرہ إلی ظھر آخرھاء فتذکر. وفیہا دلالة أیضا علی 
ان محل ھذا التکبیر هو دبر الصلوات ا مکتّوبات الژؤداۃ جماعة فانہا ھی ا تبادرة . 
بالصبح. والظھں؛ والعصرء ونحوهاء دون النوافلء والکتوبات الؤداۃ منفرداء فان ا خلفاء _ 








إعلاء السنن تکبیرات التشریق وأنہا لا تجب إلا علی أھل اللصر ۹ 


ا حاکم )٥٣٣:۱(‏ وصححہ وأقرہ عليه الذھبی. وقال ا حافظ فی ٭الفتح 
(۳۸۵:۷): لم یثبت فی شیء من ذلك عن النبی یل حدیث. وأصح ما ورد 
فیه عن الصحابة قول علی رضی اللہ عنہء وابن مسعود رضی اللہ عنہ: ٭إنه من 
صبح یوم عرفة إلی آخر أیام منی م. اأنجرجہ ابن ا منذر وغیرہ اھ. 


3:٦ 


۷ حدثا: أبو الأحوص عن أبی إسحاق عن الاسود'” قال: کان 
عبد الله ای ابن مسعود) یکبر من صلاة الفجر یوم عرفة إلی صلاة العصر من 
یوم النحر یقول: اللہ أکبر اللہ أکبر لا إلە إِلا اللہ واللہ أکبر اللہ اأکبر ولله 
ا حمدہ. رواہ ابن ابی شیبة فی ”مصنفهٴ۔ قال الزیلعی :)۳۲٦٣:۱(‏ بسند جیدٴ 
اھ. وصححہ ا حافظ فی ”الدرایةٴ (ص-٣۱۳).‏ 

قلت: فاختلفت الروایة عن ابن مسعود. 

۸< حدئا: وکیع عن حسن بن صالح عن أُبی إسحاق عن أبی 
الأُحوص عن عبد اللہ أنه کان یکبر أیام التشریق داللہ أکبر الله أکبر لا إله إلا اللہ 
الرایة“ )۳۲٦:١(‏ وسندہ صحیح. 

۹ حدثا: عباد بن العوام عن حجاج عن أبی إسحاق عن ال حارث 


الراشدین لم یکونوا یترکون ال جماعةء بل کانوا أئمة الصلاۃ فی زمنہم؛ کما هو ظاھر, 

قولہ: ” حدثا أبو الأأحوص إلخ. دلالتہ علی قول ابی حنیفة ظاھرۃء وقد مر وجه 
ترجیحہ؛ فلیراجع. ۱ 

قولە: ”حدثا وکیعٴ إلخ. دلالته علی کیفیة تکبیر التشریق ظاھرة. 

قولہ: ” حدثنا عباد بن العوا إلخ. دلالتہ علی اختصاص أُھل ا مصر بہذا التکبیر 
ظاھرۃ. قال فی البدائع: وامراد من التشریق (فی أثر علی ھذا) هو رفع الصوت بالتکبیر 


)١(‏ فی الأصل عن أبی الأسود وھو غیر صحیح عندی, بل الصحیح الاسودہ أو آبو الاحوص فإنہ لا یعرف احد 
مکنی بأبی الأسود فی أصحاب ابن مسعود سوی أبی الاأسود الدیلی ولا یعرف سماع أبی إسحاق. 











جتھ۸ تکبیزات التشریق وأُنہا لا تجب إلا علی أھل الصر ۷ 


عن علی رضی اللہ عنه قال: دلا جمعق ولا تشریقء ولا صلاة فطر ولا اأضحی 
إلا فی .مصز جامع أُو مدینة عظیمة)؛. أخرجه ابن أبی شیبة أیضا کما فی 
”نصب الرایة“ٴ )۳۱٣۳:۱(‏ وسندہ حسنء کما تقدم فی ”ا حاشیة“ أول ھذا 
الجچزء. وحجاج بن أرطاق وا حارث الاُعور کلاھما حسن ا حدیثء کما 
ذکرناہ غیر مرة. 


ھکذا قال النضر”' بن شمیلء وکان من أُرباب اللغة فیجب تصدیقه. ولا یجوز حمله 
علیٰ صلاۃ العیدہ لأن ذلك مسعفاد بقولہ: ”ولا أضحیٰ ولا فطرٴء وعلی إلقاء حوم 
الأضاحی بالمشرقةء لن ذلك لا یختص بمکان دون مکانء فتعین التکبیر مراد بالتشریق 
اھ ملخضا :١(‏ ۱۹۸). 

قلت: وبہذا اندحض ما حکاہ الحافظ فی الفتح عن ابی عبید قال: وکان أُبو حنیفة 
یذھب بالتشریق فی ھذا إلی التکبیر فی دیر الصلاة یقول: لا ثکبیر إلا علی اُھل الأمصار 
قال: وھذا لم نجد أحدا یعرفه ولا وافقہ عليه صاحباہہ ولا غیرھما انتہی :٢(‏ ۳۸۰)۔ 

قلت: لا مجال للرأی فی اللغة فلا بد اُن یکون أبو حنیفة قاله سماعا من أئمة 
اللغة: لا سیماء وفی أُصحابہ مثل محمد بن ا حسن والقاسم بن معن المسعودی الھذلیء 
زغنا: ]مان اللعَة الم یڈ فی عضرعناأما این انس قال لیه اما بن:حخبل: 
”محمد أبصر الناس بالعربیة“ کذا فی مقدمة ”التعلیق اللمجدٴ (ص: .)٠٣‏ وقال 
الشافعی: ما رأیت أفصح منه. کنت إذا رأیتہ یقرأً کان القرآن نزل بلغته کذا فی الأنساب 
للسمعانی (ص: ٣٣۳)۔‏ وأُما القاسم فذ کرہ السنیوطی فی بغیة الوعاۃ لەہ وقال: ”کان من 
علماء الکوفة بالعربیة واللغةق والفقہء وا حدیث: والشعر. لم یکن لە بالکوفة فی عصرہ 
نظیر۔ وکان من الاثبات فی النقلء والفقہء واللغةٴ اھ (۳۸۱۰:۲). فکیف یکون أبو 
حنیفة لا یعرف اللغة وھؤلاء أئمة اللغة أصحايه وتلامذته. وأیضا فقد تأید قوله بقول 
علیٰ:رضی اللہ عنهہ فقد عرفت أنە لا یجوز حمل التشریق فی قولہ إلا علی رفع الصوت 
بالتکبیر. ولا یجوز حمله علی صلاة العید لکونہا مذکورۃ بعدہ. 

وأما قولہ: ”ولا وافقه عليه صاحباہ ولا غیرھماٴ إلخ فعدم موافقتہم للإمام فی 


ء)٥٤‎ ٤ :١( ذکرہ ا حافظ السیوطی فی طبقات النحاةۃ واللغویین‎ )١( 
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-٠‏ عن: ابن عباس مرفوعًَا قال: ەما من أیام أعظم عند اللہ ولا 
اأحب إلی اللہ العمل فیہن من أیام العشرء فاکٹروا فیہن من التسبیح والتحمید 


مسئلة اختصاص أُھل المصر بہذا التکبیر لا یستلزم اإنکارهم امعنی الذی فسر بہ الإمام 
لفظ التشریقء لاحتمال کونە مشت رکا بین معان عدیدة عندھم۔ ورجحوا معنی الصلاۃ 
دون رفع الصوت لقرینة قامت مرجحة لە فی زعمھم. ولعل أثر علی بروایة ا لحجاج بن 
أرطاۃ لم یبلغھمء أُو لم یصح عندھمء وقد عرفت أنە حسن الإسناد علی الأصل الذی 
أُصلناہ مراراء فصح احتجاج أبی حنیفة بە معنی الباب. واللہ تعالی أأعلم بالصواب. 

قولہ: ”عن این عباس*٭ إلخ. وفیہ قولہ گل : ”فاکٹروا فیہن من التسبیحء 
والتحمیدء والتہلیلء والتکبیرٴ“ بصیغة الأمر ومطلق الأمر للوجوب؛ ففیه دلالة علی 
وجوب إکثارھا فی تلك الأیام. وقد قام الإاجماع علیٰ اُن ما قبل عرفة غیر مرادہ فبقی 
التکبیر واجبا فیما وراءہ؛ فدلالة ا حدیث علی قول أبی حنیفة ظاھرة ان التکبیر واجب من 
صبح عرفة إلی عصر یوم النحر. 

فان قیل: قد ذعب مہم إلی عدم قصر اکب لی أعتاب الصلوات: بل جعلہ 
عاما جمیع الأأحوال. ویؤیدہ ما مر عن بی ھریرةء وابن عمر أنہما کبرا فی الاأسواقء 
وکبر عمر فی قبته بھئی. اس جرت کو ای آزاو او کاو بد جات 
وغیرھا من الأحوال کما ہو ا تبادر من ا حدیث. ۱ ۱ 

قلنا: قد مر بیان الاختلاف فی ابتداء ھذا التکبیر وانتہائه نقلا عن ا حافظ فی 
الفتحء وعلم 'منه أنه لم یذھب أٌحد إلی ابتداءہ قبل صبح عرفة فکان ما قبله غیر مراد. 
" بالإجماع. ولا یستقیم الاستدلال بفعل ابن عمرہ وأبی ھریرۃ: وعمر علی عمومہ جمیع 
الأحوالء لاحتمال کون تکبیرھم محمولا علی التکبیر الضاف إلی التلبیة أُو موضوعا 
مکانہاء وھو خارج عما نحن فيہ؛ کما قدمناہ لاختصاصہ با حاج دون غیرہ. قال الحافظ 
فی الفتخ: وفیه (أی فی التکبیر أیام التشریق) اختلاف بین العلماء فی مواضع: فمنہم من 
قصر التکبیر علی أعقاب الصلوات: ومنہم من خص ذلك با مکتوبات دون النوافل؛ 
ومنہم من خصه بالرجال دون النساء وبا جماعة دون ا نفرد وبالؤداۃ دون المقضیةء 
وبا لقیم دون المسافر؛ وبساکن ا مصر دون القریة. وظاھر اختیار البخاری شمول ذلك 
للجمع: والآثار التی ذکرها تساعدہ اھ :٢(‏ ۳۸۰)۔ 
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والتہلیلء والتکبیر). رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴ یإسناد جید کذا فی 
٭الترغیب٭ (ص-۱۹۸). قال الحافظ المنذری: روی البیہقی وغیرہ عن یحبی 


قلت: وأضیق الاأقوال فی ذلك قوں ہی حنیفةہ فإنه قید وجوب ھذا التکبیر بجمیع 
ھذہ القیود فلا یجب عندہ إلا علی الرجال العاقلین المقیمین الأحرار من أُھل الاأمصار 
الصلین المکتوبة بجماعة مستحبة. فیکبرون عقب الصلوات لا غیر. ووجه تضییقه فی 
ذلك أُن ا جھر بالتکبیر تعبدا بدعة إِلا فی موضع ثبت بالنص أو الإجماع والتکبیر بہذہ 
القیود متفق عليه عندھم, وما سواہ مختلف فيەء فیؤخذ با لمتیقن ویترك ا حتمل. وما ذکرہ ٠‏ 
الٰخاری من الآثار لا یدل علی الوجوبء بل علی ال جواز او الاستحباب؛ لکونہا حکایة 
أفعال لا تفید الوجوب؛ مع احتمال کون التکبیر الذی فی ہذہ الآثار مضافا إلی التلبیة او 
مفعولا مکانہاء فافھم. 

وفی الحدیث دلالة علی أولویة صیغة التکبیر التی رویت عن ابن مسعود واختارھا 
ا حنفیة لاشتمالھا علی التہلیل والتحمید مع الٹکبیر. وأخذ الشافعی بما أخرجه عبد 
الرزاق بسند صحیح عن سلمان رضی الله عنه قال: ” کبروا الله اللہ أکبر اللہ أکبر اللہ أکبر 
کبیراٴٴ. قال الحافظ: ”وہو أصح ما ورد فيەء وھو قول الشافعی٭. وزاد: ”ولل الحمد“ 
کذا فی فتح الباری (۲: ۳۸۰)۔ ۱ 

قلت: وما رویناہ عن ابن مسعود جاء عن عمر نحوہ؛ کما صرح به ا حافظ أیضاء 
وھما اأجل من سلمانء وقولھما أوفق بامرفوےء فکان أولی واللہ تعالی أعلم. < 

قلت: وعلق البخاری عن محمد بن علی (ھو أبو جعفر الباقر) ”ان کبر خلف 
النافلة“ اھ. قال الحافظ فی ”الفتح“: وصلہ الدارقطنی فی المؤتلف من طریق معن بن 
عیسی القزاز قال: حدثا ابو وھنة رزیق ا مدنی قال: ”رأیت ابا جعفر محمد بن علی یکبر 
بمنی فی أیام العشریق خلف النوافلٴ. قال ابن التین: لم یتابع محمدا علیٰ هذا أحد“ اھ 
(۲: ۳۸۱). وتعقبہ ال حافظ بأن ا خلاف ثابت عند ا مالکیة والشافعیة ھل یختص التکبیر 
بالفرائض أُو یعم؟ واختلف الترجیح عند الشافعیةء والراجح عند ا مالکیة الاختصاص اھ. 
قلت: إن ابن التین لم یرد بقولہ: ”لم یتابع محمدا علی هذا أحد ا الکیة والشافعیةء بل 
راد التابعین المعاصرین لە؛ کما ہو الظاھرء فلا ینتقض باختلاف من بعدھم. علی أنه 
یحتمل التکبیر الذی زادہ فی التلبیة أُو فعله مکانہاء فلا حجة بە علینا, 











إ[علاء السٹن ._ تکبیرات التشریق وأنہا لا تجب إلا علی أُھل الصر ٦٠‏ 


این عیسی الرملی: ثنا یحبی بن یوب البجلی عن عدی بن ثابت (وھؤلاء الثلاثة 
ثقات مشھورون تکلم فیہم) عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: قال رسول 


وعلق البخاری أیضا ”وکان النساء یکبرن خلف أبان بن عثمانء وعمر بن عبد 
العزیز لیالی التشریق مع,الرجال فی السجدٴ اھ :٢(‏ ۳۸۰ء فتح). وھذا موافق اللذھب 
بی حنیفة فلا یکبر النساء عندہ وحدھن؛ وا یکبرن مع الرجال إذا صلین جماعة فی 
الملسجد مع خفض الصوت دون رفعه, 
فائدة: 

قال صاحب الھدایة: والتعریف الذی یصععه الناس لیس بشیء وہو ان یجتمع 
الناس یوم عرفة فی بعض ا مواضع تشہیہا بالوافقین بعرفة لان الوقوف عرف عبادة 
مختصة بمکان مخصوص فلا یکون عبادة دونە کسائر المناسك اھ. وفی الکفایة: وعن 
أبی یوسف ومحمد فی غیر روایة الأصول أنە لا یکرہہ ما روی عن ابن عباس رضی الله 
عنه أنه فعل ذلك بالبصرةۃ. ولکنا نقول: إن ذلك محمول علی أُن ذلك ما کان للتشبهء .بل 
کان للدعاءہ أ لا تری! ان من طاف حول مسجد سوی الکعبة یخشی عليه الکفر حتی 
لو اجتمعوا لشرف ذلك الیوم لا للتشبه جاز اھ .)٦۷ :٢(‏ وفی.منہاج السنة: جوز أأحمد 
این حنبل التعریف بالاأمصارء واحتج بأن ابن عباس فعلہ بالبصرق وکان ذلك فی خلافة 
علی رضی اللہ عنەء وکان ابن عباس نائبە بالبصرۃ اھ (۳: .)۲٠٢‏ قلت: س 
یتعدون ا حدودہ فیلزم العلماء منعھم منه. والل تعالی أُعلم. 
تحقیق المراد بالعمل الأمور به فی عشر ذی ا حجة 
فائدة ثٛائیة: 
أُخرج البخاری عن ابن عباس مرفوعا إلی النبی يك قال: ”ما العمل فی أیام أفضل 
منہا فی ہذہٴ (أی أیام عشر ذی ا حجة کما أثبتہ الحافظ فی الفتح) قالوا: ولا الجھاد؟ 
قال: ”ولا الجھاد إلا رجل حرج یخاطر بنفسه وما لە فلم یرجع بشیءٴ اھ. 
فائدة : ثبت أنہا أیام أکلء وشرب وبعال 


قال الحافظ فی ”الفتح“: وقال ابن بطال وغیرہ: امراد بالعمل فی یام التشریق 


کَ 








/ 
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ج۸ تکبیرات التشریق وأنہا لا تجب إلا علی أُغل للصر ج- 


اه ا ما م آیم أفضل عند اللہ ولا العمل فیہن احب إلی اه عز وجل من 


الک فقط لأنہ ثبتِ اُنہا أیام أکلء وشربء وبعالء وثبت تحریم صومھاء وورد فیە 
إباحة اللھو با راب ونحو ذلكء فدل علی تفریغھا لذلك مع ا حض علی الذک 
واللشروع منە فیہا التکبیر فقط. وتعقبه |لزین ابن المئیر بأن العمل إٌنھا یفھم منە عند 
الإطلاق العبادة وھی لا تنافی استیفاء حظ النفس من الاأکلء وسائر ما ذکرہ فان ذلك لا 
یستغرق الیومء واللیلة. وقال الکرمانی: بل التبادر لی الڈھن منه أنه المناسك من الرمیء 
وغیرہ الذی یجتمع مع الأکلء والشرب۔ قال الحافظ: والذی یجتمع مع الاأکل والشرب 
لکل أُحد من العبادة هو الذ کر الأمور بە وقد فسر بالتکبیر کما قال ابن بطال. وأما 
الناسك فمختصة بالحاج وقد وقع فی روایة ابن عمر من الزیادة فی آخرہ ”فاکٹروا فیہن 

من التہلیلء والتحمید وللبیہقی فی حدیث ابن عباس ”فأاکٹروا فیہن من التہلیل؛ 
والتکبیر ٴ وھذا یؤید ما ذھب إليه ابن بطال اھ (٤۴:؛١‏ ۳۸)۔ 

قلت: ۶۵ یی یگ" 
وراء الصلوات خاصة؛ ولا ینافی ذلك مذھب أبی حنیفةہ فإنه إُنھا قیدہء بما وراء الصلوات 
من صبح عرفة إلی عصر یوم النحر أو إلی آخر أیام التشریق نوصف الوجوب؛ والجھر۔ 
وأما بدونہاء فیعم أیام العشر کلھاء فان الذکر سرا لا بمنع عنه مائعء وقد کان رسول الله 
یذ کر اللہ فی جمیع أحیانہ. واللہ تعالی أعلم. 
فائدة تالنة: 

. قال أصحابنا الحنفیة: ویستحب أُن یستفتح (الخطبق الاُولی (فی العیدین) بتسع 
تکبیرات تتری ای متتابعات؛ والثانیة بسبع هو السنة وأن یکبر قبل نزوله من ابر اُربع 
عشرق کذا فی الدر ای فصار مجموع التکبیرات أُربعین. ولعلھم ذھبوا فيه إلی عموم 
قولە عق : دزینوا أعیاد کم بالتکبیر) وھو حدیث حسن: کما قد ذکرناہ وإلی خصوص 
ما أخرجه الشافعی فی الام اُخبرنا إبرامیم بن محمد عن عبد الرحمن بن محمد بن عبد 
الله عن إبراھیم بن عبد الله عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة قال: ”السنة فی التکبیر یوم 
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الأضحی, والفطر علی الئبر قبل ا خطبة ان یبتدئ الإمام قبل ان یخطب وھو قائم علی 


ا بر بتسع تکبیرات تتری لا یفصل بینہا بکلام؛ ثم یخطب؛ ثم یجلس جلسة ثم یقوم 








إعلاء السنن تکبیرات التشریق وأنہا لا تجب إلا علی اُھل الصر بتک 
هذہ ایام یعنی من العشرہ فاکٹروا فیہن من التہلیلء والتکبیرں وذ کر اللہ٦.‏ 


ا حدیث. قلت: حدیث حسن. 


فی الحطبة الثانیة فیفتحھا بسبع تکبیرات تتری لا یفصل بینہا یکلام ٹم یخطب". قال 
الشافعی: أخبرنا إبراھیم قال: أخبرنی اسماعیل بن أمیة (ثقة ثبت من السادسة ثق) ”أَنه 
سمع ان التکبیر فی الاولی من ا خطبتین تسعء وفی الآخرۃ سبعٴ. قال الشافعی: ”وبقول 
عبد اللہ بن عبد الله نقول: اھ (۲۱۱:۱)۔ 

قلت: ”عبد الرحمان بن محمد بن عبد اللہ وإبراھیم بن عبد اللہ لم اُقف علیہماء 
ولھما ذکر فی ”تعجیل النفعة مجمل. وإبراھیم بن محمد شیخ الإمام مکشوف ا حالء 
وثقہ ھوء وضعفه آخرون. ولکن ا حدیث أخذ بہ الإمام الشافعیء فلا اأقل من ان یکون 
حسنا عندہ وقد تقدم ان قول التابعی: ٭السنة کذا“ مرفوع مرسل عند بعضھم فلا بس 
بالأخذ بە فی فضائل الأُعمال ویجوز إثبات الاستحاب یثله. 

قال الشافعی: أخبرنی الثقة من أھل الدینة ”أنه اأثبت لە کتاب عن أبی ھریرۃ فیه 
تکبیر الإمام فی الخطبة الاولی یوم الفطرء ویوم الأأضحی؛ إحدی أو ثلاٹا وحمسین تکبیرۃ 
فی فصول ا حطبة بین ظھرانی الکلام قال الشافعی: أخیرنی من أثق بە من أھل العلم من 
أھل المدینة قال: ”أخبرنی من سمع عمر بن عبد العزیز وھو خلیفة یوم فطر فظھر علی 
ابر فسلم ثم جلس ٹم قال: إن شعائر ھذا الیوم التکبیں والتحمید. ثم کبر مرارا الله أکبر 
الله أکبر وللہ ا حمد. ٹم تشھد للخطبقة ثم فصل بین التشھد بتکبیرة“ اھ (۲۱۱:۱)۔ 

قلت: فھذہ دلائل ما ذھب إليه أُصحانا ا حنفیة فی الباب۔ 

وقال الشامی تحت قول الدر: " ویستحب أن یستفتح الاأولی بتسع“ إلخ ما نصه: 
وقال فی ٭الحانیة“: إنه لیس ملتکبیر عدد فی ظاھر الروایة (لأأنہ لم یرد فیه أثر ثابت قوی). 
لکن ینبغی أُن لا یکون اکثر الخطیة التکبیر ویکبر فی الأضحی أکثر من الفطر اھ. قال 
الشامی: وإطلاق العدد فی ظاھر الروایة لا ینافی تقییدہ بما ورد فی السنةء وقال بە الشافعی 
رحمہ اللہ تعالی اھ .)۸۷-۱١(‏ قلت: الذی ورد فی السنة وقال بە الشافعی إِنھا ھو 
استفتاح الولی بتسع تکبیرات والثائیة بسبع وأما أنە یکبر قبل نزوله من البر أُربع عشرة 
فلم یرد ذلك فی السنة معیناء ولم یقل بە الشافعیء بل الظاھر فیه الأطلاق بدلیل إطلاق 
قولە َل:ٍ ہزینوا أعیاد کم بالتکبیر؛ وفعلە أنە کان یکبر بین أضعاف ال خطبة یکثر التکبیرں 
کما تقدم ذلك کل. واللہ تعالی أعلم. 








۳٣ ج۸‎ 


باب صلاۃ الکسوف والخسوف 
١‏ - عن: أبی بکرة رضی اللہ عنہ قال: کنا عند النبی عُلّ 
فانکسفت الشمس: فقام رسول اللہ له یجر ردالہ حتی دخل المسجد 
فدخلناء فصلی بنا رکعتین حتی انجلت الشمس فقال: وإن الشمس والقمر لا 
ینکسفان لموت احد. وإذا رأیتموھا فصلوا وادعوا حتی یکشف مَا بکم). رواہ 
البخاری .)۱٤٤:١(‏ وفی ”التلخیص ا بر :)۱٥٤:١(‏ ورواہ ابن حبانء 


باب صلاۃ الکسوف وا خسوف 
قولہ: ”عن أبی بکرة“ إلخ فيه مسائل. الاولی: صلاة الکسوف فی اللسجد: وکذا 
ا خسوف: فانہ مل أمر بالصلاة عندھما ولم یفرق. الثانیة: : اُنہا رکعتان بالجماعةء الالثة: ۱ 
الدعاء فیہا. الرابعة: اُنہا کالصلاۃ اللعھودہ فلا یتعدد ال رکوع وسیأتی تفصیله. الحامیعة: 
استحباب تلك الصلاة والدعاء حملا للأمر عليه, 
قال صاحب ”العنایة“ :)٦:٥(‏ فان قیل: ھذا أمرۂ والأمر للوجوب؛ فکان ینبغی 
اأُن تکون صلاة الکسوف واجبة. قلنا: قد ذھب إلی ذلك بعض أصحابناء واختارہ 
صاحب الأسرار. والعامة ذھبت إلی کونہا سنة. لأنہا لیست من شعائر الڑسلامء فإنہا 
توجد بعارض؛ لکن صلاہا النبی يك ِکانت سنة والأمر للندب اھ.. وفی الدر ا ختار عن 
العینی: أُنه سنة. فحصل فی الملذھب ثلائة أُقوالء الوجوب للأمرء والندب بحمل الأمر 
علی الندبء والسنةہ والأخیر ہو الصحیح. فإنہ ہگ واظب علیہا۔ فقد روی الطبرانی __ 
۱ فی الکبیر یاسناد حسن کما فی العزیری (۲۹:۳ ١‏ ”کان (صلی :اللہ تعالی عليه وآلہ 
وسلم) إذا انکسفتِ الشمس أو القمر صلی حتی تنجلی ‏ اھہ. ۱ 
وفرق أصحاہنا بین الخسوفء والکسوفٍِ فی باب ا لجماعة وغیرھا. قال وا 
”الھدایةٴ: ولیس فی ععوف :ایر جاءدفثار الاجتماع فی اللیل او لحوف الفتتق 
ونھا یصلی کل واحد بنفسه اھ.. وفی ”تعلیق البحر“: قال العینی: (أی فی ”شرح 
الکشزٴ). والتفصیل فيه ان صلاۃ الکسوف سنة أو واجبة وصلاۃ ا حسوف حسنة وکذا 
البقیة اھ (اأی صلاة الظلمة والریح والفزع) ۱٦۷:۲(‏ و۸٦۱)ء‏ وفی ”البحر الرائق“: 
وذکر فی ”البدائعٴ أنہم یصسلون فی منازلھےم. وفی ”ا جتبیٴ: وقیل: الجماعة 
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وا حاکم ولفظھما: دفإذا انکسف أحدھما فأفزعوا' إلی الساجد) وفیہ: 
(فصلی بہم رکعتین مثٹل صلاتکم) اھ. 

٣‏ - عن: ین عباس رضی الله عنہما ا رسول الله لگ صلی فی 
کسوف: الشمس والقمر ثمانی رکعات (أُی رکوعات) فی أُربع سجدات: 
یقراً فی کل رکعةہ. رواہ الدارقطنی فی ”سننہٴ (۱۸۸:۱). وفی ”نصب 
الرایة“ (۳۲۹:۱): إسنادہ جید. سکت عده عبد الحق فی ٭اُحکامهٴ ثم ابن 
القطان بعدہ وقال: ثابت بن محمد الزاهد (الراوی فی هذا السند) صدوق اھ. 

-٣‏ عن محمود بن لبید قال: کسفت الشمس یوم مات إبراھیم بن 
رسول اللہ گا فقالوا: کسفت الشمس لوت إبراھیم رضی اللہ عنه. فقال 
رسول اللہ یه : دإن الشمس والقمر آیتان من آیات اللہ عز وجل, الا وإنہما لا 
ینکسفان موت اأحد ولا لحیاتہ فإذا رأیتموھا كذلك فأفزعوا إلی اللساجد). ٹم 
جائزۃ عندنا لکنہا لیست بسنة. 

قلت: ا جماعة فی الحسوف لم تنقلء فلا تسن. وأما کونہا فی المنازل فغیر مسلم؛ 
ما مر فی حدیث ا تن فأفزعوا إلی اللساجد. وأما کون صلاۃ الخسوف حسنة غیر سنة فلا 
تصح أیضاء ما ثبت من مواظبتہ علك علیہاء کما مر قریبا۔ 

فان قیل: إن الاُولی فی النوافل إذا صلاھا وحدہ غیر التی استثنیت أداءھا فی 
البیتء فأمرہ من بالفزع إلی چوس ھا اسیماعة فیه. قلنا: 
الحدیث لیس بنص فی بل یحتمل ان یکون الأمر بالذھاب إلی اللسجد لأُن یطلع عليه 
غیرہء فان الخسوف مما لا یشھرہ فإنه یکون باللیلء ھکذا أفادہ شیخی. واللہ تعالی اُعلم. 

قولہ: ”عن ابن عباس“ إلخ دلالتہ علی مسائل الباب ظاھرۃ. وسیأتی الجواب عن 
تعدد ال رکوع. 

قوله: آعن محمود إلخ. قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. قال الشیخ: ودل 
ایضا علی عدم تعدد الر کوعء فان عدم البیان فی موضع البیان بیان للعدم. 


)١(‏ ای بادروا إلیہاء کما فی مجمع البحار وفی ”منتہی الارب: بادروا إليه بیشی گرفت او را وبشتافت سوئی آن. 








ج۸ صلوۃ الکسوف وا لحخسوف ٦‏ 


قام؛ فقراً فیما نری بعض الکتاب؛ ثم رکع ثم اعتدل؛ ثم سجد سجدتین, ٹم 
قامء ففعل مثل ما فعل فی الأولی. رواہ أحمد )٦٢۸:٥(‏ ورجاله رجال 
الصخیح (مجمع الزوائد .)۲٤٥٤٢١٢٢‏ ۱ 

٤‏ عن: قبیصة الھلالی قال: کسفت الشمس علی عھد رسول الله 
عان فخرج فزعا یجر ثوبهہ وأنا معه یومغذ با مدینةء فصلىی رکعتین؛ فأُطال 
و سد سے کہ مس (نما ھذہ الیات یخوف اللہ عز وجل 


فائدة: 

فی ”عمدة القاریٴ تحت روایة البخاری ” کسفت الشمس علی عھد رسول اللہ 
یوم مات إبراہیم“ إلخ ما نصہ: فان قلت: الیکسوف فی الشمس الما یکون فی الٹامن 
والعشرین أو التاسع والعشرین من آخر الشھر العربیء فکیف یکون وفاته فی العاشر'؟ 
قلت: ھذا التاریخ یحکی عن الواقدیء وھو ذکر ذلك بغیر إسنادء فقد تکلموا فیما 
یسندہ الواقدیء فکیف فیما یرسلە؟ .)٣۷۷:۳(‏ قال الشیخ: او یقال: إِن لھذہ الزیادة من 
وقوعھا فی یوم وفات إبراھیم من بعض الرواۃ. ۱ 

قوله: عن قبیصة إلخ قال الؤلف: وفی الزیلعی: رواہ الحاکم فی ”الستدرك وقال: 
”حدیث صحیح علی شرط الشیخین, ولم یخرجاہٴ قال: والذی عندی أنہما عللاہ 
بحدیث یرویه ریحان بن سعد عن عباد بن منصور عن یوب عن أبی قلابة عن ھلال بن 
عامر عن قبیصة. وھذا لا یعلل حدیتا رواہ موسی بن إسماعیل عن وھیب عن یوب عن 
بی قلابة عن قبیصة. انتہی کلامہ. وفیه: وقال البیہقی: سقط بین ابی قلابة وقبیصة رجل 
وھو علال بن عامر. قال النووی فی ”ا خلاصة: وہذا لا یقدح فی صحة الحدیثء فإن 
ھلالا ثقة اھ (۱ :۳۲۸ و۳۲۹). قلت: أخرج آبو داود وطریق هلال أیضا. وسکت عله۔ 
وأٗبو قلابة قد روی عن قبیصة فیقال: إنه قد سمّع منه مرة بغیر واسطقء ومرۃ بواسطة وہین 
الواسطة. وھذا أُولی مما قاله النووی لو صح طریق ھلالء فإن ریحان متکلم فیة 

ودل ا حدیث علی عدم تعدد الرکوع فی هذہ الصلاةۃ حیث قال: ”فصلوا 
کأحدث صلاة صلیتموھا“ کما فی الجوھر النقی. فان صلاة الکسوف کانت ضحیء 


۔)۱٣۸:۲( أی من ربیع الأُولء کما فی ”العلخیص ا بی عن الزبیر بن بکار فی ”کتاب الأَنساب ٭‎ )١( 
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بہا۔ ا. فرذا رأیتموھا فع نوا کأحدث صلاة صلیتموھا من اللکتوبة؛ ۔ رواہ ابو داود 
)٣٤٤ ١)‏ وسکت نہ هو والنڈری۔ وفی النیل :)۲۲٢٢:۳(‏ ٭رجاله رجال 


الصحیح اھ“ : 


کما ذکرہ البیہقی فیما مر فی باب کیف یصلی فی ا حخسوف: وعزاہ إلی البخاری. 
فأحذث الصلاةۃ من ا مکتوبة حینذٴصلاۃ الصبحء فدل ذلك غلی أُن الرکوع فی 
الکسوف: کال رکوع فی صلاة الصبح۔ وھذا قول والذی فی بقیة الأحادیث فعلء 
والقول مرجح علی الفعل. وھذا الوجه أیضا أُشبه بأصول الصلوات: فکان أولی 
(۲۰۷:۱). قلت: ویدل علی أُنہا صلاۃ الصبح ما فی العلخیص >.ْ أیضاء ورواذ 
النسائی بلفظ ”فصلوا کأحدث صلاۃ صلیتموھا من المکتوبة رکعتین 0٤١ :١(.‏ 
وسیأتی. قال الشیخ: وا حدیث الآتی عن سمرة الذی فیه ”حتی إذ کانت الشمس قید 
رمحین٭ صریح فی کون ذلك الوقت ضحی. فتعین بہ مصداق أحدث صلاة أنە هو 
الفجر وأیضا اضطربت الروایات فی عدد ‏ رکوعاتہ: ولم ینقل تاریخ فعله التأ حر“ فاقتضی 
ذلك کلە ترجیح ما ذھبنا إليه, 

وفی فتح الباری :)٥٤٥٤ :٢(‏ واستدل بحدیث عائشة (عند البخاری) علی ان 
لصلاة الکسوف هیئة زائدة تخصھا من التطویل الزائد علی العادة فی القیام وغیرہء ومن 
زیادة رکوع فی کل رکعة. وقد وافق عائشة علی روایة ذلك عبد اللہ بن عباسء وعبد الله 
این عمر ومتفق علیہما ومثله عن أسماء بنت أبی بکر رضی الله عنه کما تقدم (فی 
البخاری) فی صفة الصلاق وعن جابر غند مسلمم وعن علی عند أحمد وعن ابی ھریرۃ 
رضی اللہ عنه عند النسائیء وعن ابن عمر رضی اللہ عنه عند البزار وعن اُم سفیان عند 
الطبرانی۔ وفی روایاتہم زیادة رواھا ال حفاظ الثقات: فالاأخذ بہا أولی من إلغاٹھاء وبذلك 
قال جعھور أھل العلم من اُھل الفتیا. وقد وردت الزیادة فی ذلك من طرق أخری؛ فعند 
مسلم من وجه آخر عن عائشة وآخر عن جابر ”ان فی کل رکعة ثلاث رکوعات٭. 
وعندہ من وجه آخر عن ابن عباس رضی اللہ عنه ”ان فی کل رکعة أربع رکوعات ٭ 


)١(‏ قلت: العلم بالتقدم والتأخر لا یکفی للنسخ کما تقدم فی ہذا الکتاب؛ بل لا بد مع ذلك من دلیل یدل عليه۔ 











ج-۸ صلوۃة الکسوف وا لخسوف ۷ 


-٥‏ عن: العلبة بن عیاد العبدیٰ من أھل البصرة أُنه شھد خطبة یوما 
لسمرة بن جندب قال: قال سمرة: (بینما انا والغلام من الأأنصار نری غرضین 
لنا حتی إذا کانت الشمس قید رمحین أو ثلاثة فی عین الناظر من الاأفق اسودت 
حتی آضت؛ کاُنہا تنومة. فقال أأحدنا لصاحبه: انطلق بنا إلی المسجد فو الله 
لیحدثن شأن ہذہ الشمس لرسول اللہ گ فی أمتہ حدثا۔ قال: فدفعناء فإذا مو 
بارز فاستقدم فصلىء فقام بنا کأطول ما قام بنا فی صلاۃ قط لا نسمع لە 
صوتا۔ قال: ثم رکع بنا کأٗطول ما رکع بنا فی صلاۃ قط لا نسمع لە صوتا. 
قال: ثم سجد بنا کأطول ما سجد بنا فی صلاة قط لا نسمع لە صوتا. ۔ ٹم فعل 

فی الرکعة الأخری مثٹل ذلك. قال: فوافق تجلی الشمنس جلوسە فی الرکعة 
الثانیة. قال: ثم سلم؛ ثم قال: فحمد اللہ وآئہ یحو کید اکا اق 


ولابی داود من حدیث أبی بن کعب, والبزار من حدیث علی رضی اللہ عنہ''' ”ان فی 
کل رکعة خمس رکوعات“. ولا یخلو إسناد منہا عن علةہ وقد أأوضح ذلك البیہقی؛ 
وابن عبد البر. ونقل صاحب الھدی عن الشافعیء وأحمدہ والبخاری أنہم کانوا بعدون 
الریادۃ علی الرکوعین فی کل رکعة غلطا من بعض الرواة فان أکٹر طرق الحدیث یھکن 
رد بعضھا إلی بعض؛ ویجمعھا ان ذلك کان یوم مات إبرامیم وإذا اتحعدت القصة تعین 
الأخذ بالراجح؛ وس بعضھم بین ھذہ الأحادیث بععدد الواقعق وأن الکسوف وقع 
. مرارا (وبە قال صاحب ”ال جوھر النقیٴ وعزاہ إلی جماعة من ا حققین). فیکون کل من 
ہذہ الأُوجه جائزا۔ وإلی ذلك نحا إسحاقء لکن لم نثبت عندہ الزیادۃ علی أُربع 
رکوعات اھ., 

قولہ: ”عن ثعلبة“ إلخ دلالنہ علی الإخفاء بالقراعة فی الکسوف وغیرہ ظاھرة. 
وسیأتی بحث ا حطبة.. 


س 


٠‏ (ام) فی کدز العمال :٤(‏ ۲۸۷) عن عبد الرحمن بن ابی لیلی قال: ” انکسفت الشمسء فقام علی رضی اللہ عنه ف رک 
خحمس رکعاتء وسجد سجدتین. ثم فعل فی الرکعة الثائیڈ مثل ذلك ثم سلمء ثم قال: ما صلاھا اأحد بعد رسول 
اللہ أحد غیری“ رواہ ابن جریرں وصححہ وفی مجمع الزوائد )۲۲٢ :١(‏ بعد عزوہ إلی البزار ما لفظہ: 


”رجاله رجال الصحیح* اھ. 











إعلاء السنن _۔ صلوۃ الکسوف وا حخسوف |۸ 


وشھد أنە عبدہ ورسولہ؛. ٹم ساق أحمد بن یونس خطیبة النبی ه رواہ ابو 
داود )٦٦٤:٤(‏ وسکت عندے. ورواہ ابن حبان فی صحیحهٴ بہذا 
اللفظ (زیلعی ۱:٣۳۳)۔‏ 

٦‏ - عن: بلال رضی اللہ عنه قال: کسفت الشمس علی عھد رسول 

لہ لگ نقال: دن الشمس والقمر لا ینکسفان لموت أحد ولا یاتہ. ولکنہما 
اس اٹ للخ رام ذلك فصلوا کأحدث صلاة صلیتموها؛. رواہ 
الہزار والطبرانی فی ”الاأوسط والکبیر. وعبد الرحمن بن أبی لیلی لم یدركک 
بلالا رضی اللہ عنہ. وبقیة رجالە ثقات کذا فی ”مجمع الزوائدٴٴ (٢:١٢٤٢۲)۔‏ 

۷٣‏ أُخبرنا: محمد بن المٹنی عن معاذ بن هشام قال: حدثنی أبی عن 
قتادۃ عن أبی قلابة عن النعمان بن بشیر ان النبی طَللهِ قال: وإذا خسفت الشمس 
والقمر فصلوا کأحدث صلاة صلیتموها؛. رواہ النسائی (۲۱۹:۱) وسکت 
عنه. ولفظه فی ٭التلخیص ال حبیرٴ :)۱٢٤١:١(‏ (صلیتموھا من ا مکتوبة 
رکعتین). وأخرجه أحمدہ وا حاکم؛ وصححہ ابن عبد البر اھ. فذلك اللفظ إما 
فی بعض نسخ ”الصغریٴ اللسمی یا جتبیٴ أو فی ”الکبری'۔ وعند أحمد 
یریوجہ وئت رس 


قوله: ”عن بلال رضی اللہ عنه الخ قلت: عبد الرحمن بن او ظز فتافرر 
ل٭ء کما فی التقریب (ص: .)۱٢١‏ وا حدیث لە شوامد ذکرناھا فی هذا الکتاب فانّر 
بہا الانقطاع. وحدیث النعمان الاتی فيهە زیادقء وھو صریح فی المذھب؛ وھذا یحمل 
علی:أن الراوی اختصرہ۔ 

وفی التلخیص ا حبیر )٢٤١ :١(‏ بعد نقل حدیث النعمان بعبارته التی نقلتہا منه ما 
نصه: عون ۔ستھ وس چستد یت ”فصلی رکعتین٭ 
ے۔۔ و تٹںکں۔ ے ےت کے 
قال أبی: قد أدرك أبو قلابة النعمان بن بشیر ولا أعلم اأسمع منە أُولاء وقد رواہ عفان عن 








ج۸ )لو الک ت اوتظضرت ۹ 


9۸ عن: شاو ھت رض ان مد ال (صلی بنا رسول الله 
کا فی کسوف لا نسمع لہ صوتا؛. رواہ الترمذی (۷۳:۱)ء وقال: ”حسن 
۶۹- ثا: در عليه) بن (محمد بن) ابارك ثنا زید بن 


طارص ارک فی ڈگھجھ سض بن بشیرء وروی عنه عن قبیصة 
بن ا خارق الھلالیء (تقدم) وروی عنہ عن ھلال بن عامر (تقدم) عن قبیصة بن ا خارق 
انتہی. قال النووی فی الخلاصة: ورواہ أبو داود بلفظ ٭ کسفت الشمس علی عھد النبی' 
نجعل یصلی رکعتین رکعتین ویسأل عنہا حتی انحلت ٴ. قال: وإسنادہ صحیح!'' إلا 
نە یزیادۃ رجل (لم یذکر فی روایة ابی داود) بین ابی قلابة والنعمانء ٹم اختلف فی ذلك 
الرجل اھ. 

قلت: ابو قلابة قد سمع'”'' من النعمانء کما فی ”تہذیب التہذیبٴ فی ترجمتہ. 
والتوفیق بین الطرق الاٌربعة ممکن بأن یقال أنه سمعہ من النعمان بغیر واسطة مر ومرة 
روی عنه بواسطة رجلء وسمعه مرة عن قبیصةء ومرة روی عنه بواسطة ھلال. وفی 
ا جوهر النقی :)۲٥۸ :١(‏ قال ابن حزم: ابو قلابة اأُدرك النعمان رضی اللہ عنہء فروی ھذا 
ال حخبر عنهء ثم رواہ عن آخر عنهء فحدث بکلتا روایتيه اھ. 

قوله: ”عن سمرةٴ إلخ وٴ ثنا علی ٴ إلخ و حدثنا حسن الخ دلالتہا علی ا خالفة 
بالقراءة فی الکسوف ظاھرة. وقد ورد ا جھر أیضاء فقد أأخرج إمام الدنیا أبو عبد الله 
البخاری عن عائشة رضی اللہ عنہا ” جھر النبی گل فی صلاۃ الخسوف بقراءتہء فإِذا فرغ 
من قراءتہہ ا حدیث. 

وفی فتح الباری :)٥٤٤ :٢(‏ اُن إسماعیل روی ھذا الحدیث (فی مستخرجه علی 
البخاری) من وج آخر بلفظ " کسفت الشمس فی عہد رسول اللہ مگ فذ کر ا حدیث 
اھ. وفیه أیضا: وقد ورد ال جھر فیہا عن علی رضی اللہ عنه مرفوعاء وموقوفا أأحخرجه ابن 
خزیٴ وغیرہ. وقال بہ صاحبا'' أبی حنیفق وأحمدء وإسحاقء وابن خزیمةء وابن ا نذر 
)(١(‏ وسکت عله ابو داود۔ 
(۲) صرح صاحب الکمال بسماعه من النعمانء کذا فی ا جوھر النقی. 














إعلاء السنن صلوۃ الکسوف وا حخسوف ۱۷۰ 
المبارك (صدوق عابد. ”تقریبٴ) ثنا موسی بن عبد العزیز (مختلف فيه). نا 
الحکم بن أبان (مختلف فیعع). عن عکرمة (ثقة ثبت. ”تقریبٴ) عن ابن عباس 
رضی اللہ عنہما قال: (صلیت إلی جنب رسول اللہ لهُ یوم کسفت الشمس؛ 
فلم أسمع له قراءة1. رواہ الطبرانی فی ”معجمه*٭ ۔ٴنصب الرایة“ٴ ۳۳۰:۱). 
وفی ”آثار السنن“ٴ :)۱۱٤١:١(‏ إسنادہ حسن اھ. 

۰ - حدثا: حسن بن موسی الاُشیب أٌنبأً ابن لھیعة (مختلف فیه 
حسن ا حدیث کما مر غیر مرق). ثنا یزید بن أبی حبیب عن عکرمة عن ابن 
عباسء قال: ہص لیت مع النبی له الکسوف فلم اسمع منہ فیہا حرفا من 
القراءة). رواہ ‏ :ٛمام أحمدء وأُبو یعلی فی مسندیہما رٴنصب الرایة“ٌ 
۱ . قلت: "إسنادہ حسن, فان ابن لھیعة قد تقدم أُنە مختلف فيه حسن 
ا حدیث. وبقیتہم نغات أخرجوا لھمٴ. 


وغیرھما من محدثی لشافعیة وابن العربی من ا مالکیة. وقال الطبری: یخیر بین الجھر 
والإسرار. وقال الاک الثلائة: یسر فی الشمس, ویجھر فی القمر إلی اُن قال: فمثبت 
ا جھر مع قدر زائد د اُخذ بە أولیء وإن ثبت التعدد فیکون فعل ذلك لبیان ال جواز۔ 
وھکذا ا جواب عن حد,ث سمرة رضی اللہ عنہ عند ابن خزیمةء والترمذی ”لم یسمع لە 
صوتا“ اُنە إِن ثبت لا پدل علی نفی الجھر. قال ابن العربی: ا جھر عندی اُولی لاُنہا صلاۃ 
جامعة ینادی لھا ویخطب؛ فأشبہت العیدء والاستقاء اھ 

وفی التلخیص ا حبیر :)۱٣۸:۱(‏ قال البخاری: ”حدیث عائشة فی ا جھر أأصح من 
حدیث سمرة رضی الله عنه“۔ قلت: لأن حدیث سمرة مختلف فی صحته. قال فی 
العلخیص :)١٣۷٤:١(‏ صححہ الترمذیء وابن حبانء والحاکمء وأعله ابن حزم بجھالة 
ثعلبة بن عباد راویه عن سمرۃ رضی الله عنه وقد قال ان اللدینی: إنه مجھول. وقد ذکرہ 
ابن حبان فی الثقات مع أنہ لا راوی لە إلا الأسود بن قیس اھ. 

وقد عرفت ما فی حدیثی ابن عباس وحدیث عائشة فی الصحیحین, فلا ریب فی 


"٦٠ء‏ محمد روایتان کما فی رد ا حتار وفی الھدایة, 











ج-۸ صلوۃ الکسوف وا حسوف ۷/۱ 


ترجیحہ وقد کانت فی الصلاۃ معہ مك . یدل عليه ما رواہ البخاری عن اأسماء رضی 
الله عنہاٴ اُنیت عائشة حین خسفت الشمس: فإذا الناس قیام یصلونء فإِذا ھی قائمة 
تصلىیٴ. الحدیث. (٣:۳۰)۔‏ ۱ 
وما تقدم من حدینہا ”فقلت لعائشة: ما قال؟ٴ إلخ فإنه یدل علی اُنہا کانت عند 
ا خطب وھی من توابع الصلاقء وما رواہ أبو داود وسکت عنه عن عائشة قالت: 
”کسفت الشمس علی عہد رسول اللہ ُء فخرج رسول اللہ ِنه فصلی بالناسء فقام 
فحرزت قراءتہ فرأیت أُنه قرأً سورة البقرقء وساق ا لحدیث: ثم سجد سجصسدتین, ثم قامء 
> فطال القراءة فحرزت قراءتےء فرأیت أُنے قسرأً بسورة آل عمرانٴ اھ .)٦1٤:١(‏ 
ومعلوم ان قیامھن فی الصلاة یکون فی آخر الصفوف؛ فسماعھن أظھر دلیل علی 
الجھر بالقراءةء ولا دلیل فی حدیث عائشة عند ابی داود علی الإسرار بالقراءة کما فھمه 
الخطابی۔ 
قال فی عون ا لمعبود :)٦٦٤ :١(‏ قال ا خطابی: ھذا یدل علی أُنە لم یجھر بالقراءة 
فیہاء ولو جھر لم تحتج فیہا ]لی ا حرز والتخمین اھ.. وذلك لاحتمال سماعھا القراع 
وعدم فھمھاء لبعدھا عنہ مك. وإذا ثبت ھذا فلا تعارض ھذہ الروایة روایتہا الأحری فی 
الصحیحین وتقدمت قریبا۔ 
وذکر فی فتح القدیر فی ترجیح الإسرار بالقراءة )٢٥:٥(‏ ما نصە: إذا حصل 
التعارض وجب الترجیح بأن الأأصل فی صلاةۃ الدہار الاخفاء اھ. وفی تابع الآثار لشیختا 
(ص:٦۸):‏ وما روی من ا جھر محمول علی ما کات من عادتہ گل من ا جھر بأیة أو آیتین 
پوس بی دیپ شورف 
الجھر اھ. 
قلت: والمراد بالعادة ما کان ی یفعله تارۃ ویت رکە أآخری؛ وقد تقدم فعلہ یه فی 
ُبواب القراعقء فإن العادة بمعنی الواظبة وہو امراد عند الإإطلاق لم ثثبت؛ فاحفظه۔ 








إعلاء السان - ۷۲۲ 


خطبة الکسوف بروایة جماعة من الصحابة 

-٠(۱(‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا قالت: خسفت الشمس فی 
عھد رسول اللہ َء فصلی رسول اللہ بالناس فوصفت صلاتہ. ٹم 
قالت: ثم انصرف وقد تجلت الشمس, فخطب الناس؛ فحمد الله وأثنی عليه ٹم 
قال: (إن الشمس والقمر آیتان من آیات اللہ لا یخسفان لموت أحدہ ولا لحیاتہ, 
إٰذا رأیتم ذلك فادعوا الله وکبرواء وصلواء وتصدقوا؛. ٹم قال: دیا أمة محمد! 
واللہ ما من أحد أغیر من اللہ ان یزنی عبدہ (أی لأجل ان یزنی. قاله السندی فی 
تعلیقہ علی النسائی). أو تزنی أمتہ. یا أمة محمد! واللہ لو تعلمون ما أعلم 
لضحکتم قلیلا ولبکیتم کثیرا؛. رواہ البخاری .)۱٢٤:١(‏ 

٣۲‏ - عن: اأسماء بنت أبی بکر رضی اللہ عنه قالت: دخلت علی 
عائشة والناس یصلون إلی ان قالت: فانصرف رسول اللہ سك وقد تجلت 
الس فخطب الناسء فحمد اللہ با هو أھله ثم قال: اما بعد قالت: ولغط 
نسوۃ من الاأنصارء فانکفأت إلیہن لأسکتہن فقلت لعائشة: ما قال؟ قالت: 
قال*: ما من شیء لم أکن أریته إلا وقد رأیتہ فی مقامی ھذا حتی ال جنة والتار. 
وأنە اأوحی إلی أُنکم تفتنون فی القبور مثل (بترك التعوین لان تقدیرہ مثل فتتق 
فحذف المضاف إليه وترك علی هیئة قبل الحذف. ”مسویٴ) أو قریبا من فتنة 
السیح الدجال. بؤتی أحد کم (أی یأتیه املائكة). فیقال لە: ما علمك بہذا 
الرجلء فأما الؤمن او قال: الؤقن فیقول: دھو رسول اللہ هو محمد جاءنا 

قولە: ”عن عائشة“ إلخ و”عن أسماءٴ !إِخ و" ثنا أبو کامل" إلخ قال الؤلف: 
دلالتہا علی ا خطبة فی الکسوف ظاھرة. 

وفی التعلخیص ا حبیر (١:۷١٢۱)ع:‏ قال صاحب الھدایة من ا لنفیة: لیس فی 
)١(‏ وعند مسلم من حدیث عائشة رضی اللہ عدہا: قال رسول اللہ سن : رأیت فی مقامی ھذا کل شیء وعدم __ 


.)۲۹٦:۱(‏ وفی ”مجمع البحار" :)٥٥٤:۱(‏ لم أکن أریته فی مقامی؛ أی مما یصح رژیتہ عقلاء کرؤیة الباری 
تعالی ویلیق عرفا من مور الدین وغیرہ اھ۔ 











ج۸ خطبة الکسوف ۷۳ 


بالبینات والہدی فامنا وأجبناء واتبعنا وصدقنا). فیقال لە: 3 صللا (أی لا 
ردع عليك۔ ٭ 'مسوی ")ء قد کنا نعلم أُن کنت لؤمنا بە6. وآما النافق أو ا مرتاب 
فیقال لە: (ما علمك بہذا الرجل؟) فیقول: ولا أُدریء سمعت الناس یقولون 
شینًا (أی بطریق الاجمال). فقلت). رواہ البخاری .)۱۲٦١١(‏ 

-٣‏ شا: أُبو کامل نا زھیر ثنا الاأسود بن قیس ثنا ثعلبة بن عباد 
العبدی من أُھل البصرۃ قال: شھدت یوما خطبة لسمرۃ بن جندب فذ کر فی 
خطبتہ حدیٹا عن رسول اللہ يك فقال: بینا أناء وغلام من الأنصار نرمی فی" 
غرضین لنا علی عہد رسول اللہ لگ حتی إذا کانت الشمس قید رمحین أو 

. ثلاثة فی عین الناظر اسودت حتی آضت (ای رجعت وصارت. ”عون) کانہا 
تنومة (نوع من النبات فیہا وفی ثمرھا سواد قلیل: ”مجمع البحاز") قال: فقال 
اُحدنا لصاحبه: ”انطلق بنا إلی الملسجدہ فو ا للہ لیحدثن ثأن ھذہ الشمس 
لرسول اللہ گل فی أمتہ حدیئا”' (أأی أمرا حدیثا أی جدیدا) قال: فدقعنا إِلی 
السجدہ فإذا هو بارز قال: ووافقنا رسول اللہ کل حین خرج إلی الناس 
فاستقدم فقام بنا کكأطول ما قام بنا فی صلاۃ قط لا نسمع لە صوتاء ثم رکع 
کأُطول ما رکع بنا فی صلاۃ قط لا نسمع لە صوتاء ثم فعل فی الرکعة الثانیة 
مثل ذلك فوافق تجلی الشمس جلوسە فی الرکعة الثانیة. قال زھیر: حسبته 
(لعل الشك فی قوله: فسلم فقط. قال: فسلم فحمد الله وأثنی عليهہ وشھد 
أنە عبد الله ورسوله ثم قال: وأیہا النای! نت وس چیہ 


یرت جا اشن سس سم برعطل: ٹم ساق ما سقته فی التن. 
وفی نصب الرایة (۳۳۲:(۱): ”واجاب الأصحائ بأنه عليه الصلاۃ والسلام لم 

یقصد ا خطبةء وإنما قال ذلك دفعا لقول من قال: ”إن الشمس انکسفت لوت إبراھیم 

وإخبارا عما رأہ من ا جنة والنار“ٴ. واستضعفه الشیخ تقی الدین؛ فقال: ٭إن ا خطبة لا 

)١(‏ فی ”مجمع الزوائدٴ: بحذف فی وکذا فی روایة ابی داود التی تقدمت قرییا۔ 

(۷) فی ”مجمع الزوائد“ٴ: ”حدثا" وکذافی روایة ابی داود التی تقدمت قرییا۔ 











إعلاءِ السنن خطبة الکسوف وت ۱۷ 


قصرت عن شیء من تبلیغ رسالات ربی عز وجل لما"”أخبرتمونی ذاك فبلغت 
(أُی فأبلغ). رسالات ربیء کما ینبغی لھا أُن تبلغ. وإن کنتم تعلمون أئی بلغت 
زسالات ربی ما أخبرتمونی ذاك؛. قال: فقام رجالء فقالوا: ”نشھد أنك قد 
بلغت رسالات ربكء ونصحت لأمتكء وقضیت الذی عليك ٴ. ثم سکتوا. ثم 
قال: أما بعد! فان رجالا یزعمون ان کسوف هذہ الشمس,؛ وکسوف ہذا 
القمر وزوال ھذہ النجوم عن مطالعھا ملوت رجال عظماء من أھل الأرض؛ 
وأنہم قد کذبواء ولکنہا آیات من آیات اللہ تبارك وتعالیء یعتبر بہا عبادہ 
کذاباء آخرھم الأعور الدجال ممسوح العین الیسری کانہا عین أبی تحبی (بکسر 
المثناة الفوقائیةہ کذا فی ”فتح الباریًٔ) لشیخ (أی قاله شیخ إلخ). من الأنصار 
بین وبین حجرة عائشة وأُنہا متی یخرج أو قال: متی ما بخرج فإنه سوف 
یرعم أنە اللہ فمن آمن بہ وصدقہ واتبعہ لم ینفعہ صالح من عمله سلف؛ ومن 
کفر بهہ ‏ وکذبہ لم یعاقب بشیء من عمله“ وقال حسن؟' الأُشیب: ”بشیء من 
عمله سلف؛ وأنە سیظھر أو قال: سوف یظھر علی الأرض کلھا إِلا الحرم٣‏ 
وبیت المقدس. وإنه یحصر الؤمنین فی بیت القدس فیزلزلون زلزالاٍ شدیداء ٹم 


ینحصر مقاصدھا فی شئ معین, سیما وقد ورد أنە صعد ا نبر وبدً با هو اللقصود من 
ا خطبیق فحمد اللہ وأٹنی عليهء ووعظ وذکر. وقد یتعفق دخول بعض ھذہ الأمور فی 
مقاصدھا مثل ذکر ا جنة والنارء ‏ وکونہا من آیات اللہ بل ہو كذلك جزماٴء انتہی۔ 


)١(‏ ما بعنی إلا أی لا أطلب منکم إلا إخبا رکم: اُخذتہ من ”امرقاۃٴ۔ وھذا إِن, کان مشددة الیم وإلا غما زائدة واللام 
للقسم اُخذتہ من ”مجمع البحار“۔ 

)٢(‏ هو شیخ الإمام أحمد تقدم قریباء وھو حسن بن موسی. 

(۳) وفی حدیث جنادة بن ابی أمیة: اُتینا رجلا من الأنصار من الصحابة قال: قام فینا رسول اللہ عکُ فقال: أنذ رکم 
للسیح. ا حدیث وفیە: یمکٹ فی الأرض أربعین صباحاء ییلغ سلطائه کل منہلء لا یأتی أربعة مساجد الکعیق 
ومسجد الرسول؛ ومسجد الاقصیء والطور. أخرجه أحمد: ورجاله ثقات (ٴفتح الباری٭ٴ ۹۳:۱۳)۔ 











ج۸ خطبة الکسوف ۷٣‏ 


یہلکھ اللہ تبارك وتعالی وجنودہ حتی ان جذم ا حائط او قال: اأصل ا حائط وقال 
حسن الأُشیب: وأأصل الشجرة لینادی او قال: یقول: یا مؤمن! او قال: یا 
مسلم! ھذا یہودی أو قال: ھذا کافر؛ تعال فاقتله۔ قال: ولن یکون ذلك كذلك 
حتی تروا أُمورا یتفاقم شاأنہا فی أنفسکم؛ وتساءلون بینکم ھل کان بینکم 
ذکر لکم منہا ذکرا؟ وحتی تزول جبال علی مزاتبہا (فیٰ ”الصراح“ قال 
الخلیل: ا مراتب فی الجبل والصحاری ھی الأحلام التی ترقب فیہا العون 
والرقباع)۔ ثم علی أثر ذلك القبض٭ٴ قال: ثم شھدت خطبة لسمرۃ رضی اللہ عنه 
ذکر فیہا ھذا الحدیث فما قدم کلمة ولا أُخرھا عن موضعھا. رواہ الإمام 
اأحمد فی ”مسندہ“ .)٦٦١:١(‏ ٰ 

وفی ”مجمع الزوائد“ (۱:٭۲۲) بعد عزوہ إلی المسند ما نصہ: 
والطبرانی فی ”الکبیر ٴء إلا أنه زاد: وأنہ سیظھر علی الأرض کلھا إلا ال حرم 
وبیت المقدس. وقال أیضا: قال الأسود بن قیس: وحسبت أنە قال: ”فیصبح 
فیہم عیسی ابن مریم عليه السلام فیہزمہ الله وجنودہٴ والباقی بنحوہ. قال 
الترمذی فیما رواہ منە: “” حدیث حسن صحیح اھٴ۔ 


قلت: وصعود ا بر روأہ النسائی وأحمد فی مسندہہ وابن حبان فی صحیحہ 
ولفظھم: ”ثم انصرف بعد اُن تجلت الشمس: فقامء فصعد النبر فخطب الناس؛ فحمد 
اللہ وأٹنی عليه بما هو أله ثم قال: إن الشمس والقمر “. ا حدیث. ومذھبنا قال الإمام 
أحمد: إن ال خطبة لا تسن فی الکسوف؛ وأُجابوا بما أجاب یە أصحاہنا. نقله ابن ا جوزی 
فی التحقیق اھ. ۱ 

قلت: الصواب استحباب الخطبة فی الکسوف: وذھب إليه بعض أصحابناء کما 
فی رد ا ختار تحت قول الدر ا ختار: ”ولا خطبةٴٴ. ونقله عن التحفة والحیطء والکافیء 
والھدایة وشروحھا ما نصە: چا سیا بالاتفاقء ونحوہ فی 
ا خلاصة وقاضیخان ٠‏ (۸۸۱۰:۱)۔ 


قلت: قد ورد مطلق ال خطبةء فتراد بە خطیة واحدة. قال فی فتح الباری :)٥٤٤٤٤(‏ 








إعلاء السنن خطبة الکسوف ۷( 


قلت: رواہ مختصرا من طریق سفیان عن الاأسود بن قیس؛ فذکرہ. وأبو 
”التقریب“ "ت ۰)۔ ارفی خی رر ھاراس رعال لتفدثت ثیت إِلا أُن 
سماعہ عن بی إسحاق'' بآخرہء کما فی التقریب (ص-۸۲ و۸۳) أیضا. 
فالحدیث حسن صخیح وھو مراد صاحب ”مجمع الزوائد“ من نقل قول . 
الترمذی. فافھمء واحفظ. 

٤‏ - وعند مسلم (۲۹۷:۱) من حدیث جابر رضی الله عنه (ما من 
شیء توعدونہ إِلا وقد رأیتہ فی صلاتی ھذہہ لقد جیئ بالنار وذلکم حین 
ا حجن یجر قصبه فی النار کان یسرق ا حاج بمحجنہہ فان فطن لە قال: انا تعلق 
بمحجنی؛ وإن غفل عنه ذھب بە. وحتی رأیت فیہا صاحبة الھرۃ التی ربطتہا 
فلم تطعمھا ولم تدعھا تاکل من خشاش الأرض حتی ماتت جوعا. ٹم جیئ 
بال جنة وذلکم حین رأیتمونی تقدمت حتی قمت فی مقامی؛ ولقد مددت یدیء 
وأنا أرید أُن اُتناول من ثمرھا لتنظروا إليەء ثم بدا لی اُن لا أفعل. فما من شیء 
توعدونہ إِلا قد رأیتہ فی صلاتی ھذہ اھ١‏ . 

--٥‏ عن: عبد الرحمن بن سمرة وکان من أصحاب رسول اللہ عَلهُ 
قال: (اکنت نی باسهم لی بالدینة فی حیاة رسول الله کل اذ کسفت 


نازع ابن قدامة فی کون خطبة الکسوف کخطبتی الجمعة والعیدینە إذ لیس فی 
الأأحادیث ال مذکورة ما یقتضیٰ ذلكء وإلی ذلك نحا ابن ا ئیر فی حاشیة اھ. 

قول: عن عبد الرحمن إلخ تمسك بە ا نفیة قاله الحافظ فی التلخیص (١١١٥٤۱)۔‏ 
وفی نصب الرایة (۳۲۸:۱): ظاھر ھذا الحدیث أُن الرکعتین برکوع واحد اھ. 

وقولہ: ”رافع یدیە“ فقال النووی (۲۹۹:۱): فیە دلیل لأصحابنا فی رفع الیدین 
فی القنوت ورد علی من یقول: لا ترفع الایدی فی دعوات الصلاۃ اھ۔ قلت: لا حجة 


)١(‏ ای سمع من أُبی إسحاق بعد الاختلاطء کما فی ”تہذیب التہذیب"۔ 











ج-۸ ہر شسہ کت ۷ 


الشمسء فنبذتہاء فقلت: واللہ لأنظرن إلی عاعات آرسول اھ نی 
کسوف الششمس. قال: جک ا وھ 
ویحمدء ویہلل؛ ویکبرء ویدعو حتیٰ حسر عنہا. قال: فلمٰا حسر عنہا قرا. 
سورتین؛ وصلی رکعتین). و عق 

-۹٦‏ وفی ”النتقی* متن ٭الئیل٭ (۲۲۱:۳): وقد انا 
حسان من حدیث سمرة والنعمان بن بشیں وعبد اللہ بن عمر دوأنه حی 
صلاھا ‏ رکعتینء کل رکعة برکوع) . والأحادیث بذلك کلە لأحمدہ والنسائی. 
والأحادیث المتقدمة بتکرار الرکوع أُصح وأُشھراھ. 

۷- عن: اعبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما قال: ”ما کسفت 
الشمس علی عھد رسول الله نودی آند الصلاۃ جامعةٔ. رواہ البخاری ۔ 
.)١٤٢١١١(‏ ۱ 

سم و ات مت 
الشمس أُربع رکعات فی سجدتین الأُولی أُطول. رواہ البخاری .)۱٤١١١(‏ 


فیه؛ فإنه لم یرو أنه کان فی حال الدعاء فیحتمل ان یکون فی تکبیرة الإحرام أو فیما 
ثبت الرفع فی الصلاة من غیر تکبیرة الإحرامء وتقدم بیانه. 

وقال النووی: أیضا ہذا ما یستشکل ویظن اُن ظاھرہ أنه ابتد اأٴصلاةۃ الکسوف بعد 
انجلاء الشمس, ولیس کذلكء فإنه لا یجوز ابتداء صلاتہا بعد الانجلاء وھذا الحدیث 
محمول علی أنه وجدہ فی الصلاق ثم جمع الراوی جمیع ما جری فی الصلاة من دعاء 
وتکبیر؛ وتہلیلء وتسبیحء وتحمیدہ وقراءة سورتینء وکانت السورتان بعد الانجلاء تتمیما 
للصلاء فدمت جملة الصلاۃ رکعتین اھ ملخصاء وحاصلە ان معنی قولە: ”فلما حسر“ 
الخ أنہ گلا کم صلاته التی کان شرع فیہاء وحسر عنہا فی أَثنائ. 

قولہ: ”عن عائشة“ إلخ. دلالته علی تطویل ال رکعة الاولی ظاھرة۔ وبە قال محمد 
وھو الاخوذ للفتوی؛ کما فی رد اٹحتار .)٤٦٦٥:٦(‏ 


نىیة: 


قال الإمام العلام النقاد ا حافظ ابن حجر رحمه الله ور ضاہ فی فتج الباریِ 








إعلاءِ السنن ِ خطبة الکسوف ۷۸ 


۹ - عن: بی موسی رضی اللہ عنه قال: خسفت الشمس فقام الیبی 
فرعا یخشی ان تکون الساعقء اتی السجدہ فصلی طول قیامء ورکوع؛ 


:)٦١۷:٢(‏ وقع فی حدیث جابر الذیٰ اُشرت إليه عند مسلم تطویل الاعتدال الذی یلیە 
السجود؛ ولفظہ: ”ثم رکع فاطالء ثم رفع فأُطالء ٹم سجدٴ. وقال النووی: ھی روایة 
شاذة مخالفةق فلا یعمل بہاء أو امراد زیادۃ الطمانینة فی الاعتدال لا إطالة نحو ال رکوع۔ 
وتعقب ا زواہ النسائیء وابن خزیمة وغیرھما من حدیث عبد اللہ بن عمرو أیضاء ففیة: 
”ثم وکع فاطال حتی قیل: لا یرفع ثم رفع فأطال حتی قیل: لا یسجدہ ٹم سجد فاُطال 
حتی قیل: لا یرفع ثم رفع فجلس فاطال ال جلوس حتی قیل: لا یسجدہ ثم سجدٴ. لفظ 
این خزمة من طریق الٹوری عن عطاء بن السائب عن أٌبيە عنہہ والٹوری سمع من عطاء 
قبل الاختلاط فالحدیث صحیح ولم أأقف فی شئ من الطرق علی تطویل ا جلوس بین 
السجدتین إلا فی هذا. 

قولە: ”عن أبی موسیٴ إلخ. دلالته علی ما فيه ظاھرة, 
تتمة فیما ورد من العبادات عند نزول الآیات: 

الأولی: ما رواہ الترمذی فی فضل أزواج النبی ىك وقال: حسن غریب عن 
عکرمة, قال: قیل لابن عباس بعد صلاة الصبح: ماتت فلانة لبعض آزواج البی مل 
فسجد. قیل لە: ا تسجد ھذہ الساعة؟ فقال: لیس قال رسول اللہ مگ : ”إذا رأیتم آیة 


فاسجدوا؟٭ فأی آیےة ھر ھت ُزواج النبی يك ؟ اھ۔ ورواہ أبو داود 
وسکت:عده .))٦٤٥:٤(‏ 


ساسا سس ار سیت 


العنبری: کان ثقة ثقة وقال الموصلی: متروك ا حدیث؛ لا یحتج بہ وذکر ھذا الحدیث اھ . 


ولکن فی التقریب (ص:٥۷):‏ قال ان المدینی: من أُھل الیمن صدوق تکلم فیه الاُزدی 
بغیر حجة اھ. وفی تہذیب التہذیب :)۱۲۸:٢(‏ ذکرہ ابن حبان فی الثقات وذ کرہ ابن 
شاھین أأیضا فی الثقات اھ. وفیە حکم بن أبان أیضا۔ سب سرت 
الان. وفی التقریبٰ: صدوقء عابدہ وَله أزھام ارس :6)۔ 





٭ ے ے آے پت تدو/رں۔ 








ج-۸ خطبة الکسوف ۷۹ 


وسجود رأیتہ قط یفعله. وقال: ھذہ الاّیات التی یرسل اللہ عز وجل لا تکون 
موت أحد. ولا لحیات ولکن یخوف اللہ بہا عبادہ. فإذا رأیتم شیغا من ذلك 
فأفزعوا إلی ذکر اللہ ودعائہ واستغفارہ)۔ رواہ البخاری (١:٥٥۱)۔‏ 


والثانیة: ما ذکرہ فی کنز العمال )۲۸۹:٤(‏ عن جابر رضی اللہ عنہ'“ ”ان رسول 
اللہ هن ِذا کانت لیلة ریح شدیدة کان مفزعه إلی اللسجد (للدعاء أُو الصلاۃ منفردا۔) 
حتی تسکن الریح وإذا حدث فی السماء حدث من کسوف شمس أُو قمر کان مفزعہ 
إلی الصلی (الصلاق۔ رواہ ان أبی الدنیاء وسندہ حسن اھ. وقد ورد الأمر بالفزع إلی 
السجد أیضا عند الکسوفء ففی کنز العمال :)۱۷۷:٤(‏ ”یا ایہا الناس! إن الشمس 
والقمر آیتان من آیات اللہ فإذا انکسنف اأحدھما فأفزعوا إلی اللساجد (للصلاق'ٴٴ. رواہ 
ابن حبان فی صحیحه عن ابن عمرو مرفوعا اہ وکل جائز: 

والثالثة: ما قد رواہ ابو داود وسکت عنه عن النضر قال: کانت ظلمة علی عھد 
انس بن مالك. قال: فأثیت اُنسا رضی اللہ عنہ فقلت: ”یا ُباحمزۂ! ھل کان یصییکم 
مٹل ہذا علی عھد رسول اللہ يه ٴ؟ قال: ”معاذ الل! إن کانت الریح تشعد فنبادر 
. السجد (للدعاء أو للصلاق) مخافة القیامة“ اھ وفی عون ا لمعبود: قال ا منذری تحت 
حدیث انی رضی اللہ عنہ: حکی البخاری فی التاریخ فی اضطرابا اھ ٠)٥٤٤٤٤(‏ 

والزابعة: ما فی کشف الصلصلة عن وصف الزلزلة (ص:۲۸): حرج ابن أبی 
شیبة بسند صحیح غن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ”صلاة الّیات ست رکعات فی أربع 
سجدات ‏ اھ.. وفی التلخیص ا حبیر :)۱٢۸:۱(‏ قال البیہقی: قد صح عن ابن عباس 
رضی اللہ عنہ. ٹم أخرجہ من طریق عبد اللہ بن ا حارث عنہ أنه صلی فی الزلزلة بالبصرۃ 
فطال فذہکرہ إلی ان قال: فصارت صلاتہ ست رکعات: وَأربع سجدات". ثم قال: 
”ھکذا صلاۃ الأیاتٴ. ورواہ ابن أبی شیبة مختصرا من ھذا الوجه ”ان ابن عباس رضی 


. عن أبی الدرداء رضی اللہ عہ قال: ”کان رسول اللہ مك إذا کانت لیلة ریح‎ :)۲۲٥-١( وفی مجع الروائد‎ )١( 
شدیدة کان مفزعہ إلی ا ملسجد حتی تسکن الریح وإذا حدث فی السماء حدث من خسوف شمس آو قعز کان‎ 
مفزعہ إِلیٰ الصلاۃ حتی تنجلی'. رواہ الطبرانی فی الکبیر من روایة زیاد بن صخر عن أبی الدرداء. ولم أجد من‎ 
: ترجمت وبقیة رجاله ثقات اھ. کَ‎ 














إعلاء السان . : ۶ 7 
باب الاستسقاء بالد عاء وبالصلاةۃ 


۰- عن: انس بن مالك رضیٰ اللہ عنہ قال: بیدما زسول اللہ لاہ 
یخطب یوم ا جمعة إذ جاءہ رجل فقال: ”یا:رسول اللہ! قحط المطر فادع اللہ اُن 
یسقیناٴ. فدعا فمطرناء فما کدنا ان نصل إلی منازلنا۔ فما زلنا نمطر إلی ا جمعة 
القبلة. قال: رہ ”یارسول الل! ادع اللہ ان یصرفه 
عنا“. فقال رسول اللہ گل : داللھم حوالیناء ولا علیناہ. قال: فلقد رأیت 


الله عنه صلی بہم فی الزلزلة کانت أربع سجدات رکع فیہا ستا'' اھ - 

وفی کشف الصلصلة (ص:۲۹): قال النووی فی شرح المھذب: قال السٹافعی 
والأصحاب: ما سوی الکسوفین من الآّیات کالرلازلء والصواعقء والظلمة والریاح 
الشدیدة ونحوها لا یصلی لھا جماعةء وآمر بالصلاۃ منفردین اھ ملخصا. وفی التعلخیص 
الحبیر :)۱٣۸:۱(‏ قال الشافعی: لا نعلم أن رسول اللہ ِنّه أمر بالصلاة عند.شئ من 
الّیات؛ ولا أحد من خلفائه اھ. وقد علمت ثبوت صلاة الّیات عن ابن عباس رضی الله 
عنه وعن عائشة رضی اللہ عنہا ویمکن للاُصحاب أُن یجییوا۔عما ورد عن ابن عبامي رضی 
الله علہء وعائشة رضی اللہ عنہا بأنه یحتمل أنہما قاساھا علی صلاۃ الکسوف: فإنہا قد 
ورد فیہا ثلاث رکوعات أیضا کما تقدم فی الحواشیە وإنا لم نسلم الأصلء فکیف نسلم ٘ 
الفرع فافھم. 

فان قلت: مھ دشجٗ ری یوٌم تن 
قلت: الذ کر والدعاء مطلوبان فی ھذہ الأوقاتء والصلاۃ تشتملھما وھی اأُعظم منہما أو 
یقال: قسناھا علی صلاۃ کسوف القمر. ۱ 

۱ باب الاستسقاء بالد عاء وبالصلاۃ 

قولہ: سا ' إلخ قال اللؤلف: وفی عمدۃ القاری ٤ ٣(‏ ئ: فھذہ الأآحادیث _ 
والآأآثار کلھا تشھد لأُبی حنیفة ان الاستسقاء استغفار ودعاء. وأجیب عن الأحادیث التی 
فیہا الصلاة أنه صلی اللہ تعالی عليه وسلم فعلھا مرةء وترکھا أأخری. وذا لا یدل علی 
الستیة وا یدل علی الجواز اھ قلت: فیکون کل من الصلاة والدعاء مستخا. لأنہ 
لم یواظب علی أحد منہماء ولکن الصلاة اأحب؛ لاشتمالھا علی الدعاء وغیرہ. 


تل 











ج-۸ الاستسقاء بالدعاء وبالصلوۃ ۸۱ 


السحاب یتقطع ینا وشمالا مطرّون) ولا عطر أھل الدینة. رواہ البخاری 
(۱۳۸:۱). وفی لفظ ذکرہ البخاری فی باب رفع الناس أیدیہم مع الإمام فی 
الاستسنقاء: ”ورفع الناس أیدیہم مع رسول اللہ یك یدعون اھ“۔ 

۱(- عن: عامر بن خارجة بن سعد عن جدہ اُن قوما شکوا إِلی النبی 
قحط الطر فقال: (اخٹوا علی الرکب ثم قولؤا: یا رب یا رب؛ :ا حدیث 
رواہ 7 عوائنة: فی ید“ من زیاداتء کذا فی ٭العلخیص ا حبیر“ 
.)۱٣۸:۱(‏ ونقله فی ”عمدۃ القاری“ )٥٤١٤٤٤(‏ وأمه بزیادةء قال: ہففعلوا 
فسنقواء حتی أحبوا ان یکشف عنہم؛ اھ. ۱ 

-٦١٦۷٢ .‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: جاء أعرابی إلی النبی عل 
فقال: ”یا رسول اللہ! لقد جتتك من عند قوم ما یتزود لھم راع ولا یخطر لھم 
فحل“. فصعد ابر“ فحمد الله ثم قال: (اللھم اُسقنا غیٹا مغیٹا مرئیا طبقا 
مریعا غدقا عاجلا غیر رائٹ+. ثم نزل فما يأتیه أحد من وج من الوجوہ إِلا 
قالوا: ”قد أُحیینا (أی مطرنا ما کان امٰطر سہبا للحیاۃ عبر عن نزوله بالإإ(حیاء۔ 
”نیل الاُوطارٴ“. رواہ این ماجة. وفی ”الزوائد“: إسنادہ صحیحء ورجاله 
ثقات؛ کذا فی ”تعلیق السندی علی ابن ماجة (۱۹۹:۱). وفی 'عمدة 
القارئ“ :)٥٤٤١:٣(‏ وفی ”العلخیص ا یر“ :)۱٥١:١(‏ رواہ أبو عوانة فی 
”صحیحہ“۔ وفی ”نیل الاُوطار :)۲۳٦٣:٣(‏ رجالە ثقات اھ.. 


قولہ: ”عن عامز“ إلخ فی الحدیث کلام ففی لسان ا میزان: غامر بن تخارجة عن 
جدہ سعد بن مالكء قال البخاری: ”فی إسنادہ نظر“۔. وذکرہ ابن حبان فی الٹقات فقال: 
'بروی عن جدہ حدیا منکرا فی المطولات“. وأورد ا حدیث' “کور ابو عوانة فی 
صحیده من طریقه اھ ملخصا (۲۲۳:۳).ْ 

قلت: لم یوردہ ا حدث ابو عوانة فی صحیحہ وھو من أھل الفن إلا بعد ان یکون 


)١(‏ هذہ واقعة الاستسقاء بالدعاء فی اللسجد دون الجمبانة کما یشعر بە لفظہء فلا دلیل فی خطبة الاستسقاء علی ا نبر 
ر سو ہی جوف وہ رد 
)٢(‏ وھو ما نقلته فی الٹن۔ 











إعلاء السنن الاستسقاء بالدعاء وبالصلوۃ آ2 
٣‏ - عن: الشعبی قال: خرج عمر رضی الله عنه یستسقی فلم یزد 
علی الاستغفار. فقالوا: ”ما رأَیناك استسقیت٭ٴ. فقال: ولقد طلبت الغیث 
بمجادیح!'' السماء التی یستنزل بہا اللطر٤.‏ ثم قراً ڑاستغفروا ربکم ثم توبوا 
إلیە ہہ الایة. رواہ سعید بن منصور فی ”سننه“ (ٴعمدة القارئ“ .)٥٤٤٤٤‏ قال 
العینی فی ٭العمدة: وفی سان سعید بن منصور بسند جید إلٰی الشعبی قال: 
خرجء فذکرہ قلت: وہو منقطع؛ فان الشعبی عن عمر مرسل, (أی منقطع)۔۔ 
کما ”تہذیب التہذیب“ )٥٦٦:٦(‏ وفیه أٔیضا: قال العجلی: لا یکاد الشعّی 
یرسل إِلا صحیحا اھ ٰ 
٤‏ حدشثا: عبد اللہ بن مسلمة عن مالك عن یحیی بن سعید عن 
عمرو بن شعیب ان رسول اللہ عُ ح وحدثنا سھل بن صالح نا علی بن قادم 
نا سفیان عن یحبی بن سعید عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ قال: ٭کان 
رسول اللہ گل اذا استسقی قال: اللھم أسق عبادك وبہائمك وانشر رحمتك 
وأحبی بلدك الیت). ھذا لفظ حدیث مالك رواہ ابو داود )٥٥٤:١(‏ وسکت 
عنہ هو والمنذری کما فی ”عون ا لمعبود. وقال النووی فی ٭الاُذکار“: إسنادہ 
صحیح اھ۔ 

. ٢۷٢۲-عن:‏ عباد بن تمیم عن عمه رضی الله عنه قال: در أیت النبی طَلا 
صحیحاعندہ وقذ نقل فی خطبة ” کنز العمال٭ٴ (۳-۱) من الإمام ا لحافظ السیوطي ما 
محصلہ: ان جمیع ما فی صحیح أبی عوانة صحیح وغایتہ ان یکون ا حدیث مختلفا فی 
صحتہ ولا غیرں فقد علمت غیر مرة أُن مثله حسن. 
.._ قولہ: ”عن عباد ‏ إلخ قال الؤلف: دلالتہ علی کیفیة صلاة الاستسقاء ظاھرۃ: وقال 
الشیخ: وفیه کما فیما بعدہ عن أبی داود تقدی الدعاء وا خطابة والتحویل علی الصلاةۃ۔ 
وفی بعض الأحادیث عکسہہ فروی ابن ماجة عن أبی عریرۃ رضی اللہ عنه قال: ”خرج 
رسول اللہ گل یوما یستسقیء فصلی بنا رکعتین بلا أُذان وإقامة ٹم خطبنا ودعا اللف 
)۸م سے نت دن للا ار ناس لام کس قال فی ”القاموسٴ: مجادیح السماء آنواڑھا انہی۔ 

وائراد بالأنواء النجوم التی یحصل عندھا الطر عادةء فشبه الاستغفار بہا کذا فی ”نیل الوطارٴ (٣:٣۲۳)۔‏ 











ج۸ الاستسقاء بالدعاء وبالصلوۃ ۶۳۳ 


یوم خرج'' یستسقی. قال: فحول إلی الناس ظھرہ واستقبل القبلة یدعوء ٹم 
حول ردائہ ٹم صلی لیا رکعتین جھر فیہما بالقراءة). رواہ البخاری 
۔(۱۳۹:۱)۔ وفی لفظ )٢٤١:١(‏ لە: استسقی فصلی رکعتین وقلب ردائه اھ. 


وحول وجھہ نحو القبلة رافعا یدیەہ ٹم قلب رداءہ. فجعل الایمن علی الًیسر والڈیسر 
علی الأمن (وھذہ کیفیة القلبء قال بہا محمد فی موطام“. قال السندی: وفی الزوائد: 
إسنادہ صحیح؛ ورجاله ثقات (۱۹۸:۱)۔ 

وفی التلخیص الحبیر بعد ذکرہ )٥٥٥١:١(‏ ما لفظہ: أحمد وابن ماجة وأبو عوانة - 
(فی صحیحم) والبیہقی. قال البیہقی: تفرد بە النعمان بن راشد. وقال فی ا خلافیات: 
رواته ثقات اھ. فیؤید الجموع الإمام ابا حنیفة أنه لا یسن فیه کیفیة خاصةء وإنما فیە 
وسعة. نعم! العمل عند الأکٹر علی الکیفیة الأخیرةۃ. وفی العالکیریة (۹۸:۱): یصلی 
بہم رکعتین یجھر فیہما بالقراءۃء ویخطب خطبتین (ھذا عند محمد). بعد الصلاق 
ویستقبل الناس بوجھه قائما علی الرض لا علی النبر (سیأتی ما فیە)۔ ویفصل بین 
ال خطبتین بجلسة وإن شاء خطب خطبة واحدة (ھذا عند بی یوسف)۔ ویدعو اللہ 
ویسبحہ؛ ویستغفر للمؤمنین والمؤمنات وھو متکئ قوسا۔ فإذا مضی صدر من خطبة قلب 
ردائه (وھو ظاھر ا حدیث وبە أُقول) کذا فی الضمرات. وفی التحفة: وإذا فرغ الإمام من 
ا حطبة یجعل ظھرہ إلی الناس؛ ووجھه إلی القبلۃ ویقلب رداہ ثم یشتغل بدعاء 
الاستسقاء قائما والناس قعود مستقبلون وجوهھم إلی القبلة فی ا خطبة والدعاء إلخ انتہی 
کلام الشیخ۔ 

وفی عمدة القاری: إن التحویل والقلب بمعنی واحد (یعنی هھنا) اھ )٦٣۸:٤(‏ 
وفی العینی شرح الھدایة :)۱۰٥۸:۲(‏ والتحویل أُعم من التقلیب وقال الزیلعی 
:)۳۳٣٥٣:۱(‏ إن القلب غیر التخویلء ولکن الثوب: إذا کان لە طرفات کالکساء ونحوہ 
کن فيه ا جمع بین القلب والتحویل اھ وفی الصباح: حولته تحوبلا نقلتہ من موضع إلی 
موضع وحولت الرداء نقلت کل طرف إلی موضع الآخر اھ ملخصا (۷۳:۱) ٢۷)ء‏ 


)١(‏ ذکر ابن حبان کان خروجہ مك إلی الصلی للاستسقاء فی شھر رمضان-سنة ست من الھجرة کذافی ”عمدة 
القاریئ“ (۸:۳٣٦)۔‏ 
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ؤفیہ أأیضا: قلبتہ من باب ضرب وقلبت الرداء حوٴلتہ وجعلت أعلاہ أسفله اھ ملخصاء 
وفی منتہی الأرب: قلب الشئ بشت آن بجانب شکم کردانید من نصر وضرب اھ. 
ویؤید ما فی عمدة القاری اُن الذی ٹپ ثبت فی روایة ابن ماجة (تقدم قرییا). من 

وو ود وو وی می وہ 
این زید رضی اللہ عنه ”وحول رداءہ فجعل عطافہ الأمن علی عائقہ الأیسر وجعل عطافہ 
الأیسر علی عائقه الأیمن ثم دعا اللہ عز وجل (وفی بعض طرقه عند أٌبی داود ذکرت 
الصلاۃ أیضا. اھ )٥٤٤:١(‏ وسکت عن أبو داود وفی نیل الاٌُوطار (۲۳۸:۳): ”رجال 
أبی داوۃ رجال الصحیح اھ وقال القسطلانی: إسنادہ حسن کذا فی حاشیة البخاری 
(۱۳۹:۱)۔ وروی ابو داود وسکت عنە عن عبد اللہ بن زید رضی اللہ عنه قال: استسقی 
٠‏ رسول اللہ نػ وعلیہ خمیصة لہ سوداءء فأراد رسول اللہ عػ ان یأخذ بأسفلھاء فیجعله 
أُغلاھاء فلما ثقلت قلبہا علی عاتقيه اھ.. وفی نیل الاٌُوطار (۲۳۸:۳): رجال أبی 7 
رجال الصحیح اھ۔ وروی الإمام اأحمد فی مسندہ )٥٤:٤(‏ عن عبد اللہ بن زید ”قال: 
رایت رسول اللہ یه حین استسقیٰ لنا أُطال الدعاء واکٹر السئلة. قال: ٹم تحول إلی 
القبلقہ وحول رداءہہ فقلبه ظھر”' البطن (أی إلی بطن). وتحول الناس معہٴ اھ. وفی 
"التعلخیص ا حبیسر*ٴ بعد نقل هسذا الحدیث ما نصے: قسال فی الإمامء إسنادہ علی 
شرط الشیخین اھ (١١١٥۱)۔‏ 

ثم اعلم أنه ھکذا بالتاء لفظ ” وتحول الناس معہٴ اس شر یس 
مجد الدین ابن تیمیةہ وفی نصب الرایة )۳۳٥: ١(‏ أیضا. واستراح القاضی الش وکانی 
. جیث قال: ”ورواہ غیر ابن تیمیة بلفظ وحول“ اھ (۲۳۹:۳). ولم یعین الغیر ولم 
یراجع اللسندہ وہو تسامح عظیم. والعجب من صاحب فتح القدیر حیث نقل الحدیث 
بالتاء )٦٦:٦(‏ ثم اشتغل بتاویل با لا طائل تحتہ. والحق الصراح ان الروایة بلفظ ”وحول 
الناس مع“ تصحیف ووہم صدر من نقلھاء فلو ثبتت لکانت حجة مالك وغیرہ واللفظ 


)١(‏ ثم رأیت الش وکانی أفاد نحوہ۔ 
)٢(‏ ای جعل ظاھرہ باطناء وباطنە ظاھرا۔ کذا فی نیل الوطار۔ 
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الثتابت لا حجة فيه۔ ولا یقال: إن لفظ تحول بمعنی حول فانه إن ثبت ذلك فی اللغة فإنہ 
یحتمل ان یکون مجازا أو حقیقةہ وعلی الاول لا یحتاج إليه مع صحة المعنی ا حقیقی. 

فإِن قلت: کیف یصح تحولھم وأنہم قد کانوا إلی القبلة متوجھین إلی رسول الله؟ 
ولعل ھذا الاشکال جر ابن الھمام إلی تسلیم استدلال الخصم ٹم الجواب عنه. قلت: ان 
الشامدة تدل علی اُن السامعین للخطبةء وغیرھا قد یتحول بعضهم أُو اکٹرھم عن القبلة 
مع کونہم متوجھین إلی الإمام فی ا جملةہ فیحتمل ان یکونوا کذلكہ فتحولوا حین تحوله 
چل. فلا حجة من قال بتحویل اُردیة الأمومینء فان الاحتمال لا یصح معه الاستدلال. 
وللہ تعالی ا حمد علی ما أُنعم. 

وفی الھدایة: ”ویقلب رداءہ ما روینا۔ قال: وھذا قول محمدہ أما عند أبی حنیفة 
فلا یقلب رداءہ لأنه دعاء فیعتبر بسائر الادعیة وما رواہ کان تفاؤلا“۔ وفی العنایة: لیس 
بحرام بلا خلاف, إنما الکلام فی کون سنة. وفی فتح القدیر: قولہ: ”وما رواہ کان 
تفاؤلاٴ اعتراف بروایتہ ومنع استنانف لانہ فعل لأمر لا یرجع إلی معنی العبادة اھ 
(۷:). وفی رد ا ختار :)۸۸٤:((‏ وعن ابی یوسف 'روایتانء واختار القدوریٰ قول 
محصسمد لأُنه عليه الصلاة واللسلام فعل ذلك نہر. وعليه الفضوی کما فی 
٠‏ شرح درر البحار“ اھہ. 

قلت: قول صاحب فتح القدیر: ”إنه فعل لأمر لا یرجع إلی معنی العبادة“ لا ینفی 
الاستحباب مطلقاء بل ما یکون علی طریق العبادة فأُقول: إن القلب علی رأی الإمام 
مستحب؛: لکن استحبابہ کاستحباب السنن العادیة. ویدل علی اُن القلب کان تفاؤلا ما 
فی سنن الدار قطنی (۱۸۹:۱). عن جعفر بن محمد عن أبيه (ھو الإمام الباقر التابعی). 
قال: ”استسقی رسول اللہ یلگ وحول رداءہ لیتحول القحط اھ. وفی فتح الباری 
:)٦١٤٤٤٤(‏ ورد فيه حیث رجالە ثقات أخرجه الدار قطنیء والحاکم من طریق جعفر بن 
محمد بن علی عن أبیە عن جابر رضی اللہ عنەء ورجح الدار قطنی إرساله اھ واختلفت ۔ 
.الروایات فی وقت تحویل الرداء ففی روایة ابن ماجة امارۃ قریبا التحویل بعد ال خطبةء 
والدعاء وھو الذی اختارہ صاحب التحفة کما مر قریباء ولکن فیه الدعاء بعد التحویل۔ 
ولکن قد تقدم قریبا فی حدیث أبی داود التحویل قبل الدعاء. وفی فتح الباری 
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۶۹- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کی الناس إلی رسول الله 
قحوط المطرء فأمر بمنبر فوضع لە فی امصلى ووعد الناس یوما بخرجون 
فیه. قالت عائشة: فخرج رسول اللہ يك حین بدا حاجب الشمس؛ فقعد علی 


التبر فکبر وحمد اللہ عز وجلء ثم قال: إنکم شکوم جدب دیارک؛ 


:)٦١٤٤(‏ ولسلم من روایة یحبی بن سعید عن أبی بکر بن مخمد ” وأنه ما أراد أُن 
یدعو استقبل القبلقہ وحول رداءہ“. ولە من روایة الزھریئ عن عباد: فقامء فدعا اللہ قائماء 
ٹم توجه قبل القبلةہ وحول ردا۔٠‏ فعرف بذلك أن التحویل وقع ذ , أثناء الخطبة عند إرادة 
الدعاء اھ ۱ 

قلت: حدیث الزھری فی صحیح مسلم لیس باللفظ الذی ذکرہ ا حافظء بل لفظه: 
”خرج رسول اللہ َِكه یوما لیستسقی فجعل إلی الاس ظہرہ یدعو اللہ واستقبل القبلق 
وحول رداءہء ٹم صلی رکعتین“ اھ (۲۹۳:۱). فاللہ تعالی أعلم ان ا حافظ سھی۔ أو أراد 
أُن یذ کر لفظ غیر مسلم فسبق القلمء وکتب لمسلمء وقد ذکر قلب الرداء فی أثناء الخطبة 
فی الضمرات؛ کما تقدم قریباء والکل یجوز. وفی فتح الباری: وقال القرطبی: یعتضد 
القول بتقدی الصلاة علی ا خطبة مشابہتہا بالعید (کما سیأتی من ا حدیث))ء وکذا ما تقرر 
من تقد“ الصلاة أمام ا لحاجة .)٥١٤:٤(‏ 

قلت: تفصیل وجہ ا حکمة فی الترتیب ا نقول عن العالملکیریة أُنه قد ثبت تقدم 
الصلاة أمام ا جاجة. ٹم ا خطیة تناسب لازالة الغفلق لأنه یحتمل ان یشغلوا بعد الصلاۃ فی 
اُمور تؤدی إلی الغفلةء والدعاء من توابع الصلاقء ومحله بعدھاء وقدمت ا حطبة علی 
الدعاء لیتضرعوا إليه تعالی بالقلب ا حاضر. وأما ا جواب عن اختلاف الروایات فالأ'حسن 
أن تحمل علی تعدد الواقعةہ والکل یجوز. ولعل الأرجح درایة ما قررناہ. واللہ تعالی أعلم. 

قولہ: ”عن عائشة ٴ إلخ قال المؤلف: فی الزیلعی: ورواہ این حبان فی صحیحه فی 
النوع الثانی عشر من القسم ا حامس وا حاکم فی ا مستدرك وقال: ”حدیث صحیح علی 
شرط الشیخین ولم یخرجاہٴ انتہی .)۳٣٣:١(‏ ودلالتہ علی الجزء الثانی من الباب 
ظاھرۃ. وفی ھذا ا حدیث ا خطبة قبل الصلاۃء وقد مر ا حدیث بروایة ابن ماجة الذی فيه 


)١(‏ کما قد مر فی صلاۃ الحاجة فی ھذا الکتاب. 
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واستعخار“' الطر عن إبان (یکسر ھمزة وتشدید موحدة بمعنی وقت معین 
ومعھود مر هر چیزی را۔ ”اُشعة اللمعات) زمانه غعنکم؛ وقد أم رکم الله عز 
وجل ان تدعوہ ووعد کم ان یستجیب لکم ثم قال: ا حمد للہ رب العا مین 
الرحمن الرحیم ملك (بقصر الیم حاشیة ابی داود) یوم الدین. لا إلە إلا الله 
یفعل ما یرید. اللَھم اُنت اللہ لا إله إِلا انت انت الغتی ونحن الفقراءہ اُنزل علینا 
الغیثء واجعل ما أترلت لنا قوۃ وبلاغا إلی خین ثم رفع یدید فلم یزل فی 
الرفع حتی بدا بیاض إبطیهء ٹم حول إلی الناس ظھرہ. وقلب أُو (شك راوی 
ست در لفظ أو معنی هر دو یکی ست۔ ”أشّعة اللمعات) حول ردائه وھو 
رافع یدیه ثم أقبل علی الناسء ونزل فصلی رکعتین. فَأنشاً اللہ سحابة فرعدت؛ 
وبرقت ثم أُمطرت یاذن اللہ فلم یأأت مسجدہ حتی سالت السیولء فلما رأأی 
سرعتہم إلی الکن ضصحك مه حٹی بدت نواجذہ"ء فقال: اُشھد أُن اللہ علی 


ا خطبة بعد الصلاق ومر ھنا لك ما یتعلق بہذہ المسلة. قال الشیخ کما ذکرہ بعض الناس: 
وفی ا لحدیث خطبة الاستسقاء علی البر. وما قال الفقھاء من کونہا علی الارض لا علی 
المئبر کما نقلنا لك عن العالمکیریة فلعل مرادھم بنفيهء هو الڈی أراد الإمام بنفی صلاۃ 
الاسٹسقاء ای نفی السنیة لا اللشروعیة. والأحوط القول بمندوبیة الئبر اعتقادا وت رکە عملا 
تحرزا عن التشویش اھ واللہ تعالی أأعلم. 

قلٹ: لا دلیل علی مندوبیتہ اعتقاداء بل غایتہ أنە لا باُس بەء کما فی العیدینء 
وحدیث عائشة شاذء کما أشار إليه أبو داود بقولہ: ”حدیث غریبٴ۔. وقد ثبت أنہ لہ 
کان یخطب فی العیدینء فیقوم مقابل الناس والناس جلوس علی صفوفھم أُخرجه 
البخاری عن أُبی سعید قال: ”فلم یزل الناس علی ذلك حتی خرجت مع مروان وھو 
أمیر اللدینة فی أضحی أو فطرء فلما أُتینا الصلی إذا منبر بناہ کثیر بن الصلتٴٴ إلخ قال 
ا حافظ فی الفتح: وفی روایة ابن حبان: ”فیصرف إلی الناس قائما فی مصلاہٴ. ولابن 
خزیمة فی روایة مختصرۃ ٭”خطب یوم عید علی رجليهٴ هذا مشعر بأنه لم یکن با صلی 


)١(‏ قال الطیبی: والسین للمبالغة یقال: استأخر الشیء إذا تأخر تأخرا بعیدا کذا فی ”عون ا معبود“۔ 
)٢(‏ فی ”القاموس“: أُقصی الاضراس أو ھی الانیاب أو التی تلی الأّنیاب وعی الأضراس کلھا۔ 
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کل شیء قدیں وأنی عبد الله ورسول قال اُبو داود :)٥٥٤٥:٤(‏ ھذا حدیث 
غریب إسنادہ جید اھ۔“. وقال النووی فی ”الاذکار“: ”إسناد صحیح اھ۔“. 
ورواہ ابو عوانة (فی ”صحیحہٴً) و صححهہ أیضا أُبو علی بن السکن 
(ٴالعلخیص ال حبیرٴ ۹:۱٢۱)۔‏ وفی ”الدرایةٴ: صححہ ابن حبان وا حاکم اھ. 

۷- عن: ہشام بن إسحاق وھو ابن عبد اللہ بن کنانة عن أبيە قال: 
اأُرسلنی الولید بن عقبة وھو أمیر المدینة إلی ابن عباس أُسأله عن استسقاء رسول 


فی زمانہ ٭ُ منبرء ویدل علی ذلك قول أبی سعید: ”فلم یزل الناس علی ذلك“ اج 
ومقتضاہ ان اُول من اتخذہ مروان اھ .)۳۷٣:۲(‏ فلو کانت ا حطبة علی ا لنبر سنة أو 
مستحبة خارج اللسجد لکانت صلاة العیدین أُولی بذلكء لتکرارهما فی کل سنة دائما 
بمخلاف الاستسقاء. ولذا قال فی البدائع: ولا یخرج النبر فی الاستسقاء ولا یصعدہء لو 
کان فی موضع الدعاء لأنه خلاف السنةء وقد عاب الناس علی مروان عند إحراجہ ا نبر 
فی العیدینء ونسبوہ إلی خلاف السنة اھ (۲۸۳:۱). 

قوله: ”عن ھشام إلخ قال الؤلف: وفی جامع الآأثار: الظاھر ان المراد نفی مطلق 
إلحطبة واحدا کان کما قال أبو یوسف؛ أو اثنین کما قال بە محمد. ویدل عليه قوله بعدہ: 
”ولکن لم یزل“ إلخ (ص:٥٤).‏ وفی تابع الآئار: وما روی من ا خطبة یحمل علی الدعاء 
والذکر مجازا (ص:٦۸).‏ 

قال الشیخ: کاوسم رامسم وسمامتت 
فالعنی لم بخطب خطبتین وھذا علی قول ابی یوسف القائل بخطبة واحدةء أو لم 
یخطب بالإسجاع والتکلفء بل بالتضرعء وھذا علی قول محمد القائل با خطبتین. قال 
الریلعی بعد ذکر ھذا ا حدیث: قلنا: مفھومہ أنه خطب لکنە لم یخطب خطبتینء کما 
یفعل فی ال جمعة ولکنہ خطب خطبة واحدة فلذلك نفی النوع ولم ینف ا جنس؛ ولم یرو 
أنه خطب خطبتین فلذلك قال أُو یوسف: یخطب خطبة واحدة (ھو الصحیح عندی)ء 
ومحمد یقول: یخطب خطیتین, ولم أجد لە شامدا ۳۳٣:١(‏ و٣٣۳).‏ 

قلت: لا دلالة لحدیث ابن عباس ھذا علی نفی اس خطبتین لاحتماله نفی الاسجاع 
والتکلف الذی أحدثہ الخطباء بعدہ يك وقد نقلنا عن العالملکیریة التوسع فی الطبة 
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اللہ ك فأنیہ فقال: دإن رسول اللہ كلك خرج مبتذلا متواضعا متضرعا حتی 
أُتی الصلی فلم یخطب خطبتکم ھذہ ولکن لم یزل فی الدعاء والتضرع 
والتکبیر. وصلی رکعتین کما کان یصلى فی العید. رواہ الترمذی (۷۳:۱) 
وقال: ”حسن صصیح“۔ وفی ”نصسب الرایىة“ (۷۳:۱): رواہ أیضا 
ابن حبان فی ”صحیحہٴ۔ 


الواحدۃ وا حطبتین ولعل الاُولی اُولی للاعتقادء والثانیة للعمل تحرزا عن التشویش۔ وقوله: 
”کما کان یصلی فی العید“ محمول أن التشبيه فی الجھر؛ وعدد ال رکعتین وھو الملذھب 
کما نقلنا عن العالمکیریة اھ۔ کلام الشیخ۔ 

وفی الئیل: تاُوله ا جمھور علی أُن امراد کصلاة العید فی العددہ والجھر بالقراءة؛ 
وکونہا قبل ا حطبة (۲۳۲:۳). ولا یراد التشبيه فی کونہا مشتملة علی التکبیرات 
کالعیدین: قاله الشیخ. وأما ما أخرجہ ا حاکم فی الستدركء والدار قطنیء ٹم البیہقی فی 
السٹن عن محمد بن عبد العزیز بن عمر بن عبد الرحمان بن عوف عن أبيە عن طلحة 
قال: اُرسلنی مروان إلی ابن عباس أسأله عن سنة الاستسقاء فقال: ”سنة الاستسقاء سنة 
الصلاۃ فی العیدینء إلا ان رسول اللہ يہ قلب رداءہ؛ فجعل بمینه علی یسارہ: ویسارہ 
علی یمینہ. وصلی رکعتینء کبر فی الاولی سبع تکبیراتء وقراً (بسبح اسم ربك الأعلی) 
وقرأً فی الثانیة ٹڑھل أُتاك حدیث الغاشیة4 وکبر فیہا خمس تکبیرات“ انتہی. قال 
الحاکم: ”صحیح الإسناد ولم یخرجاہٴّ کما فی الزبلعی (۳۳۳:۱). 

فالجواب عنه ما أفادہ الزیلعی: وا جچواب عنه من وجھین, اأحدھما ضعف ا حدیث 
فان محمد بن عبد العزیز هذا قال فیه البخاری: ”منکر ال حدیثٴ. وقال النسائی: ” متروك 
الحدیث“. وقال أبو خاتم: ”ضعیف ا حدیثء لیس لە حدیث مستقیم“۔ وقال ابن حبان 
فی کتاب الضعفاء: ”یروی عن الفقات العضلات وینفرد بالطامات عن الإثباتء حتی 
سقط الاحتجاج یه“ انتہی. وقال ابن القطان فی کتابہ: هو أُحد ثلائة إخوۃ کلھم ضعفاءی 
محمدء وغبد الله وعمرآن بنو عبد العزیز بن عمر بن عمر بن عبد الرحمان بن عوف. 
وأبوھم عبد العزیز مجھول ا حالء فاعتل ا حدیث بہما انتہی کلامہ۔ 


والثانی أنە معارض بحدیث رواہ الطبرتی فی معجمہ الوسط حدثتاً سعدة بن سعد 








إعلاء السنن الاستسقاء بالدعاء وبالصلوۃ "۹ 


۰. ۲۱۷۸- عن: عمیر مولی بی أبی اللحم دأُنه رأی النبی ٭َل یستسقی 
عند اُحجار الزیت قریبا من الزوراء قائما یدعو یستسقی رافعا یدیه قبل وجھه 
ولا یجاوز بہما راُسه. رواہ ابو داود )٥٥٤:١(‏ وسکت عله. 


اخطار ثتا إپراھیم ین النذر نا محمد بن فلیح حدثنی عید ایرلله بن حسین بن عطاء عن 
داود بن بکر بن بی الفرات عن شریك بن عبد اللہ بن أبی نر عن انس بن مالكء ”ان 
رسول اللہ ہچ استسقی؛ فخطب قبل الصلاۃء واستقبل القبلقہ وحول رداءہہ ٹم نزل؛ 
فصلی رکعتین ولم یکبر فیہما إلا تکبیرۃ انتہی .)۳۳٣٤:٣(‏ 

قلت: وا لمعارضة لا تکون إلا بین الثلینء فکلام الزیلعی مشعر بمساواة روایة 
الطبرانی لروایة ا حاکم علی ان صاحب البدائع قال: ولا یکبر فیہا فی اللشھور من الروایة 
عنہماء وروی عن محمد أُنه یکبر اھ (۲۸۳:۱). 

ٹم اعلم أنه قال صاحب الھدایة: ولا خظبة عند أبی حنیفة لأنہما تبع للجماعة ولا 
جماعة عندہ اھ. وفی عمدۃ القاری :)٥٦٢٤۹:٤(‏ قال صاحب الھدایة: فان صلی الناس 
وحدانا جاز اھ. وہذا لم یذکرہ صاحب الھدایة صریحاء وا ھو مستفاد من قوله 
ا لذکورہ ویرد عليه ما نقلناہ من روایة این ماجة ”خرج رسول اللہ کك یوما یستسقیء 
فصلی بنا رکعتین“ ا حدیث. ۱ 

وأجاب عنہ صاحب البدائع بأنه لم ینقل عن النبی سك فی الروایات ا ملشھورة أُنە 
صلی فی الاستسقاء وإا الغابت الملشھور عنه الدعای وکذا عن عمر رضی اللہ عنه وما 
روی أُنہ چلك صلی بجماعة حدیث شاذ ورد فی محل الشھرةہ لان الاستسقاء یکون ملا 
بی الس رس سکافئیٹ پر ختی عل سقاآ صتعلی ہل لا کرت 
مقبولا مع ان ہذا ما تعم بە البلوی فی دیارہمء وما تعم بە البلوی ویحتاج ا خاص والعام 
إلی معرفته لا یقیل فیه الشاذ. واللہ تعالی اُعلم (۲۸۳:۱). 

قوله: ”عن عمیر إلخ. دلالتہ علی کیفیة الدعاء ظاھرة. وقولہ: ”لا یجاوزٴ إلخ 
یعارضہ ما تقدم قربیا من حدیث عائشة رضی اللہ عنہا ' فلم بزل فی الرفع حتی بدا بیاض 
إبطيه“ اھ فإنه یدل علی المبالغة فی الرفع وحدیث عمیر علی خلافه. وااترفیق بآنہ چک قد 
فعل ما قی حدیث عائشة وقد فعل مافی حدیث عمیر. 








ج-۸ الاستسقاء بالدعاء وبالصلوۃ ا 


۹ - عن: انس بن مالك رضی اللہ عنہ دأُن النبی سك است تی فأشار: 
بظھر کفیه إٔلی السماء. رواہ مسلم (۲۹۳:۱). ورواہ ابو داود )٥٤٤٥٤:٤(‏ 
وسکت عنه بلفظ:.۷کان یستسقی ھکذا یعنی ومد یدیه وجعل بطونہما ما یلی 
الأرض حتی رأیت بیاض إبطيه اھ٤‏ . ۱ 


قولہ: عن اُنس زضی اللہ عنہ إلخ. دلالتہ علی ما فیه ظاھرۃ۔ وقال الإمام النووی: 
قال جماعة من أصحابنا وغیرعم: السنة فی کل دعاء لرفع بلاء کالقحط ونحوہ ان یرقع 
یدیہ؛ ویجعل ظھر کفیە إلی السماء وإذا دعا لسوال شئ وتحصیله جعل بطن کفيه إلی 
السماء واختجوا بہذا ا حدیث اھ۔. قلت: تقدم ذلك بأدلة فی الدعاء والذکر بعد الصلاۃ۔ 


فائدة: 

قال العلامة الشامی فی رد الحتار: الاستسقاء لغة طلب السقی وشرعا طلب إنزال 
امطر بکیفیة مخصوصة عند شدة ال حاجة بأُن یحبس ا لمطر ولم یکن لھم أُودیة وآبار 
وأُنہار یشربون منہا ویسقون مواشیہم وزرعھم: أو کان ذلك إلا أنە لا یکفی. فإذا کان 
کافیا لا یستسقی؛ کما فی ا حیط قھستانی اھ (۸۸۳:۱). قلت: ودلیل التقیید بشدةۃ 
الحاجة ما فی العلخیص ال حبیر تحت قول الرافعی: إن رسول اللہ لكُ لم یصل صلاۃ 
الاستسقاء إلا عند ا حاجة ما نصے: ”لم أجسدہ صریحاء لکن بالاستقراء یتبین 
صح ذلكٴ اھ (۹:۱٢۱).۔‏ ۱ 

واستحب الشافعی أن یستسقی إمام الناحیة نخصبة لھل الناحیة ا جدبة ولجماعة 
للسلمین؛ ویسأل اللہ الزیادة من اأخصب مع استسقائہ من أجدب کما فی الم (۲۸:۱)۔ 
وعزاہ العلامة الشعرانی فی کشف الغمة إلی الصحابة أنہم کانوا یستسقون لنواحی 
الأرض وأطراف الدائن إذا بلغھم قحط بلادھمء وکانوا یقؤلون: ‏ دعوۃ المرأً السلم لاأخيہ 
بظھر آلغیب مستجابة عند رأسه ملك م کل کلما دعا لأخيه قال اللك ال کل بە: آمین 
ولك بل اھ (۱۳۸:۱). قلت: وا حدیث أخرجه مسلم عن أم الدرداء عن أبی الدرداء 
عن رسول اللہ نل کما فی التلخیص ال حبیر (۹:۱٢۱)۔‏ 

واستدل الشافعی بحدیث ابن عباس عند ابن ماجة قال: جاء أعرابی إلی النبی عَل 
فقالن: ویا رسول الل! لقد جفتك من عند قوم ما یعزود لھم راعء ولا بخطر لھم فحل“۔ 








إعلاء الستن الاستسقاء بالدعاء وبالصلوةۃ ۵0 


فصعد انب فحمد إليه ثم قال: اللھم اأسقنا غیا مغیئاہ إلخ وسندہ صحیح؛ کما مر فی 
المٹن: وھو محمول علی الاستسقاء بالدعاء فقط فی اللساجد دون ا جبانة کما هو ظاهر 
الحدیث. وعليه یحمل ما عزاہ الشعرانی إلی الصحابة ودعاء أھل الحخصب لھل ا جدب 
مستحب اتفاقاء وانما الکلام فی الاستسقاء بالصلاةۃ علی الھیئة ا خاصة من غیر احتیاج 
للستسقین إلی ا مطر إذا استسقوا لحاجة غیرھم إليهء فلا دلیل فی ا حدیث عليه. 

هذاء وتفسیر الحاجۃ!' عندی ان یخاف غلاء السعر من قلة الطر بحیث یضطرب 
بە فقراء الناس وعامتہم؛ ولا عبرۃ بأغنیاءھم. وأما ما فی بعض ا حواشی ”إن معنی ال حاجة 
أن لا ینزل من السماء قطرہ ولا ییدو فی الاّفاق قزعة من سحاب؛ ولا کقدر الشبر فلا 
أصل لە فی الفقھ. فان قلیل المطر لا یغنیء وظھور السحاب فی الأفاق لا یجدی ما لم 
یمطر بقدر الکفایىة وعلیہا المدار فی الاستسقاء کما یشعر بە کلام ”ا حیطٴ الذی 
ذکرناہ أولا۔: 

قالوا: ویستحب ان یخرجوا ثلاثا متتابعات وأکٹر من ذلك لم ینقل. قلت: قد 
صرح الشافعی فی الام باستحباب الحروج ثلاثا. وأما رسول اللہ چگ فلم بخرج قط إلا 
مرةء فإنه کان إذا استسقی سقی أُولاء کما ثبت بالاحادیث صراحةء وکذا الصحابة 
رضی الله عنہم فیما اأعلم. ویمکن ان یسٹأنس للخروج ثلاثا بما ورد ان الدعاء یستحب فیه 
الىکریرء وأقله التثلیث کما فی ا حصن ا حصین معزیا إلی أٗبی:داود فلم یتجاوزوا فی 
الاستسقاء أُقل عدد التکریر لکونە علی هیئة خاصة خلاف القیاس فافھم۔ 


)0 وھذا ما أجیب بہ فی واقعة الفتوی حین سألنی بعض الأأکابر عن معنی ا حاجة إلی الاستسقاء وأنہا ھل تحققت _. 
فی بلادنا أم لا؟ حیث أمطروا فی أول الربیع؛ وقحطوا فی وسطہ عند الحاجة إلي فأجبت ما کتبتہ هھناء 
۱ وصححہ سیدی حکیم الأمة وقلت: ظنی أن مثل تلك ا حاجة قد تحقق فی بلادنا مذہء فقد تشوشت العباد؛ 
واضطریت الزراعء وبلغت قلوب العامة الحناجر من مخافة الغلاء الشدید إِن لم بمطروا فی للدة القرییة واللھ 
اللستعان. قلت: وقد أحاطە السحاب بآفاق السماء فی وقت کتابة هذا القامء ونرجو اللہ تعالی ان یسقینا غیا مغیٹا 
غدقا طبقا نافعا غیر ضار بمحض الفضل منه والإنعامء وأن یعجاوز عن سیٹاتناء ویغقر لتا ذنوبناء ولا یہلکتا بالأٹام 
وصلی اللہ علی سیدنا محمد وسلم أفضل الصلاق وأ زکی السلام الذی قال فيه ابو طالب ولله درہ۔ 
وأٗبیض یستسقی الغمام بؤجھه ثمال الیتامی وعصمة للرامل .۸ ربیع الاول ۱۳٣١‏ ھ. 
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قالوا: ویأمرھم الإمام بصوم ثلائة ایام قبل یوم ا حروجء وبا حروج عن المظالم 
وبالتقرب بالحیر ٹم یخرجوت فی الرابع صیاما۔ ولکل منہما أثر فی الإجابة علی ما ورد 
فی أخبار نقلت؛ وذ کرها ا حافظ فی التلخیص ا بیر بالتفضیل. 

قالوا: ویخرجون الشیوخ والصبیانء والبہائم؛ لان دعاءہم إلی الإجابة اُقرب؛ 
کتاق النقارئائن سفمعت نعل کل رای سعد ان لە فضلا علی من دونە فقال 
مل : ”ہل ترزقونء وتتصرون إلا بضعفائکم؟ٴ وفی الستدرك من طریق حماد بن سلمة . 
عن ثابت عن اأُنس: کان أخوان أحدھما یحترف؛ والآخر يأتی النبی سك فشکا ا حترف 
أخاہ فقال: ”لعلك ترزق بەه“. ذکرہ الحافظ فی التلخیص أیضاٴ وأحخرج الدار قطنیء 
وا حاکم من حدیث أبی ھریرة مرفوعا قال: ”خرج نبی من الاُنبیاء وفی لفظ لأحمد: 
خرج سلیمان عليه السلام یستسقی؛ فإذا ھو بنملة رافعة بعض قوائمھا إلی السماء فقال: 
ارجعوا فقد استجیب' لکم من اأجل شأن الئملة“. وروی أبو یعلیء والبزارء والبیہقی من 
حدیث أبی ھریرق وأبو نعیم فی المعرفة من طریق مالك بن عبیدة بن مسافع عن ابی عن 
جدہ مرفوعاء وأٗبو نعیم أیضا فی المعرفة من حدیث معاویة بن صالح عن أٌبیٰ الظاھریة ان 
النبی لت قال: ما من یوم إِلا وینادی مناد: مھلا ایہا الناس فإن للہ سطوات. ولو لا رجال 
خشع وصبیان رضع ودواب رتع لصب علیکم العذاب صباء ٹم رضضتم به رضا۔ 
ذکرہ ا حافظ فیە أیضاء وھذہ طرق عدیدة یقوی بعضھا بعضا۔ 

وقت صلاة الاستسقاء وقت صلاة العید سواء ما تقدم من حدیث عائشة أنە حرج 
حین بدا حاجب الشمس وقال این عباس: ”سنة الاستسقاء سنة الصلاة فی العیدین٭ إلخ 
أُخرجہ ا حاکم وصححہ. وقال الذھبی: ”ضعف عبد العزیز (راویع٭ اھ (۱:٣۳۲)۔‏ 
وفی الصحیح لمسلم عن انس ”ان النبی ہپ استسقیء اأشار بظھر کفیه إلی السماء"۔ 
قاله ا حافظ فی الدلخیص. 

وفیە أیضا: ”ان عمر رضی اللہ عنہ استسقی بالعباس رضی اللہ عنەهٴ أخرجهہ 
البخاری من حدیث انس عن عمر وأخرج ابو زرعة الدمشقی فی ثاریخہ بسند صحیح 
”ان معاویة استسقی بزید بن الاأسود وروی أحمد فی الزھد ان نحو ذلك وقع لمعاویة مع . 
ابی مسلم ا خولانی اھ (١:١٥۱)ء‏ وفیہ الاستسقاء بالصالحین, والتوسل بالکاملین. 








إعلاء السنن ٤‏ 


أبواب صلاة ا خوف 
باب کیفیة صلاۃ ا خرف 
۸۰- عن؛ عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما قال: (غزوت مع رسول 


وذکر الشافعی فی الم تعلیقا فقال: وروی عن سالم عن أٗبیە ان النبی ع کان إذا 
استسقی قال:'' اللھم اسقنا غیٹا مغیٹاء هنیئا مرئیا مریعاء غدقا مجللا عاما طبقا سحا 
دائما. اللھم اأسقنا الغیثء ولا تجعلنا من القائطین. اللھم إن بالعباد والبلاد والبہائ 
وا خلق من الاػواء وا جھدہ والضنك ما لا نشکو إلا إليك. اللھم اُنبت لنا الزرعء وأدر لنا 
الضرعء وأُسقنا من برکات السماء وأنبت لتا من بر کات الأرض. اللھم ارفع عنا ا جھد 
والجوع؛ والعری واکشف عنا من البلاء ما لا یکشفه غیرك. اللهم إنا نستغفرك إنك 
کنت غفاراء فأُرسل السماء علینا مدراراٴ اھ .)۲۲٢:۱(‏ 

قال الحافظ فی التطلخیص: لم نقف لە علی إسناد ولا وصلہ البیہمھی فی مصنفاتہء 
بل رواہ فی المعرفة من طریق الشافعی. قال: ویروی عن سالم بەہ ثم قال: وقد روینا بعض 
هذہ الأُلفاظ وبعض معانیہا فی حدیث غیرھم. ثم ساتھا بأسانیدہ اھ .)۱٥٥١:١(‏ 

قلت: وتعلیق مثل الشافعی مقبولء فیستحب أُن یستسقی بہذا الدعاءی کما 
استحبه الشافعی. ولکن ھذا آخر ما اُردنا إیرادہ فی باب الاستسقاء وللہ ا حمد رب 
الأرض والسماء ولہ الثناء الحسن الجمیلء والعظمة والکبریاء۔ 

باب کیفیة صلاۃ الخوف 
قولە: ”عن ابن عمر إلخ. دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وفی الدر ا ختار: فیجعل الإمام 


)١(‏ ومن عجائب الاتفاق نی کتبت باب الاستسقاء حین اشتداد الاحتیاج إليە وما وصلت إلی کتابة هذا الدعاء اأحاط 
السحاب بآفاق السماء واأمطرنا بفضل اللہ وطوله ومن وکرمہ ساعة قلیلق ونرجوہ ان یسقینا بقدر ! ماجة وأوسع 
منہ بب رکة سیدی حکیم الأمة ا حمدیة رحمة اللہ علی العالمین فی زمانہ آمین. اللھم إنا نتوسل إليك :> فأقبل دعاعناء 

ولا تردنا خائبین آمین, وبعد ذلك بیومین أو ثلائة استجابٰ اللہ لناء وسقانا بفضلہ ومنە غیٹا نین غدقا طبقاء فله 
الحمدء ولە الشکر۔ ۱ 











ج-۸ کیفیة صلوۃ الخوف ۰ 


اللہ جّلػه قبل نجد فوازینا العدو فصاففنا لھم. فقام رسول اللہ ه یصلى لناء 
فقامت طائفة معہ وأقبلت طائفة علی العدوء فرکع رسول اللہ لگ بھمن مع 
وسجد سجدتین. ثم انصرفوا مکان الطائفة التی لم تصلء فجاؤواء فرکع 
رسول اللہ يک بہم رکعة وسجد سجدتین, ثم سلم. فقام کل واحد منہم؛ 
فرکع لنفسهہ رکع وسجد سجدتین). رواہ البخاری (۱۲۸:۱ و۱۲۹)۔ 


ام زا ای مات مق اجیر ىھ نی :اقا ون لمت ابد 
ورکعتین فی غیرہ لزوماء وذھبت إليەء وجاءت الأخریء فصلی بہم ما بقیء وسلم 
وحدہہء۔وذھبت إليه ندباء وجاءت الطائفة الأُولی وآُٹھوا صلاتہم بلا قراءة لأنہم لا 
حقؤن؛ وسلمواء ثم جاءت الطائفة الأخری؛ وآتھوا صلاتہم بقراءة لأنہم مسبوقون اھ. 

وفی رد ا حتار: قولہ: ”ندباٴ فلو أتموا صلاتہم فی مکانہم صحت. قولە: 
”وجاءت الطائفة الاُولی“ مجیٹھا لیس متعیناء حتی لو ائمت مکانہاء ووقفٹ الطائفة 
الذاہبة بإزاء العدو صح. وہل الأأفضل الاتمام فی مکان الصلاۃ او فی محل الوقوف تقلیلا 
للمشی؟ ینبغی ان یجری فیە ا خلاف فیمن سبقه ا حدیث. ومشی فی الکافی علی ان العود 
انضل آئدہا بو السعود .)۸۸٦:١(‏ 

قلت: وأصل الکیفیة فی روایة ابن عمر رضی اللہ عنه والزیادۃ الندوبة فی أثر 7 

عباس. وأُما ما فی الھدایة بعد بیان کیفیة صلاة الخوف ا مذکورۃ فی الدر ا تار ما لفظہ: 
”والأصل فیه روایة این مسعود رضی اللہ عنہ ان النبی نل صلی صلاۃ الخوف علی 
الصفة التی قلنا“ اھ فلا یصح. فان روایته رضی اللہ عنه لا تنطبق علی الکیفیة التی ذکرھا 
صاحب الھدایة, 

وقد روی حدیث این مسعود رضی اللہ عنه أبو داودء وسکت عنه عن خصیف 
عن ابی عبیدة عن عبد اللہ بن مسعود قال: ”صلی بنا رسول اللہ یل صلاۃ الخوضفاء 
فقاموا صفین. صف خلف رسول اللہ چء وصف مستقیل العدوء فصلی بہم رسول الله 
گل رکعة. ٹم جاء الآخرون فقاموا مقامھم۔ واستقبل ھؤلاء العدوء فصلى بہم أُلنبی 
رکعۃہ ٹم سلم؛ فقام ہؤلای فصلوا لأنفسہم رکعق ثم سلمواء ٹ ٹم ذھبواء فقاموا 
مقام أولك مستقبلی العدوء ورجع أولعك إلٰی مقامھم؛ فصلوا لأنقسھم رکعةق ٹم 








إعلاء السنن کیفیڈ صلوۃ ا حخوف دو 


۹۱ - أُخبرنا: أیو حنیفة عن حماد عن إبراھیم (کلھم ثقات] فی 
صلاة ال خوف قال: دهإذا صلی الإمام بأأصحابہ فلتقم طائفة منہم مع الإمام: 
وطائفة یازاء العدوء فیصلی الإإأمام بالطائفة الذین معه رکعة ثم تتصرف الطائفة 
الذین صلوا مع الإمام من غیر ان یتکلموا حتی یقوموا فی مقام أُصحابہم, وتاأتی 
الطائفة الآخری؛ فیصلون مع الإمام الرکعة الآخری؛ ثم ینصرفون من غیر ان 
یتکلموا حتی یقوموا فی مقام أُصحابہمء وتأتی الطائفة الاُولی حتی یصلوا 
رکعة وحداناء ثم ینصرفون فیقومون مقام أصحابہم؛ وتاتی الطائفة الأخری؛ 
حتی یقضوا ال رکعة التی بقیت علیہم وحداناء. رواہ الإمام محمد فی ٭ کتاب 
الآثار “ (صح٥۳).‏ ثم قال محمد: أخبرنا أبو حنیفة قال: حدثنا ال حارث بن 
عبد الرحمن عن عبد الله بن عباس رضی الله عنہما مقل ذلك اھہ. : 

قلت: ا حارث ھذا مقبول من أتباع التابعین کما فی "القریب ٴ 
(ص۹٦۲)‏ فالإآسناد منقطعء وھو ما لا یدرك بالرأی. : 


مرا (0۸5:1): لی لفظ لا بدامنا اغذیث) ویکٹ ابس نا لفظہعناغیم 
ابن المنتصر نا إسحاق یعنی ابن یوسف عن شريك عن خصیف یإسنادہ ومعناہ قال: فکبر 
نبی اللہ ُء نکبر الصفان جمیعا“. قال أبو داود: ”رواہ الٹوری بہذا المعنی عن 
خصیف؛ وصلی عبد الرحمن بن سمرۃ ھکذا إِلا أُن الطائفة التی صلی بہم رکعة ٹم 
سلم مضوا إلی مقام أصحابہم؛ وجاء ہؤلاء فصلوا لاأنفسهم رکعة ٹم رجعوا إلی مقام 
أُولىك فصلوا لأَفسهم رکعة. قال أُبو داود: حدثنا بذلك مسلم بن إبراھیم نا عبد الصمد 
ابن حبیب أٌخبرنی أأبی ”أنہم غزوا مع عبد الرحمان بن سمرة کابل فصلىٰ :بنا صلاۃ 
ا خوف ٴ اھ .)٥۸۳:۱(‏ وخصیف مختلف فيه وتقدم الاختلاف فی سماع أَبی عبیدة 
عن عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنەء فا حدیث حسن. 

وقول صاحب فتح القدیر :)٣۳:١(‏ ولا یخفی ان کلا من ا حدیئین (أی حدیث 
این عمر وابن مسعود) إٌھا یدل علی بعض المطلوب وھو مشی الطائفة الاّولیء وِتمام 
الطائفة الثانیة فی مکانہا من خلف الإمام وھو أقل تقیرا. وقد روی تمام صورة الکتاب 
(یعنی الھداية) موقوفا علی ابن عباس من روایة ابی حنیفة ذکرہ محمد فی کتاب الآثار 











وساق إسناد الإمام؛ ولا یخفی ان ذلك الا مجال للرًی فیهہ لأنه تغییر بامنانی نی 
الصلاق یو و اھ. وقولہ: ”وإِتمام الطائفة الثانیة“ إلخ لیس من مطلوب 
الکتاب فتدبر . ۱ . 

وقال العینی فی عمدة القاری .)۳٣٣:٣(‏ هذا ا حدیث (اأی حدیث ابن عمر رضی 
الله عنه) حجة لأصحابنا ا حنفیة فی صلاة الخوف؛ وحدیث ابن مسعود أیضا اھ 
فائدق: : بیان طرق صلاۃ ا خرف 

ق می فرع فو فا ارت معن رالسل کل سا مرا 

صح بسند یحتج بە. قال الحافظ فی الفتح :)۳٥۹:۲(‏ وقد ورد فی کیفیة صلاۃ ا خوف ۱ 
صفات کثیرة. ورجح ابن عبد البر هذہ الکیفیة الواردة فی حدیث ابن عمر رضی اللہ عنه 
اعلی غیرھا لقوۃ الإسنادہ ولوافقة الأأصول فی أُن الأموم لا یتم صلاۃ قبل إسلام إمامہ. 
وعن اأُحمد قال: ثبت فی صلاۃ الحخوف ستة'' أحادیث أو سبعة أیہا فعل الرأً جاز. ومال 
إلی ترجیح حدیث سھل بن أبی حثمة الاتی فی المغازی (فی البخاری) وکذا رجحه 
الشافعی. ولم یختر إسحاق شیٹا علی شیء؛ وبە قال الطبری وغیر واحد منہم ابن المنذرء 
وسرد ثمائیة أُوجھ. وکذا ابن حبان فی صحیحہء وزاد تاسعا. وقال ابن حزم: صح فیہا 
اُربعة عشر وجھا”' وبینہا فی جزء مفرد. وقال ابن العربی فی ”القبس٭ (شرح الوطا): 
. جاء فیہا روایات کثیرۃ أُصحھا ستة عشر روایة مختلفة ولم یبینہا. وقال النووی نحوہ 
فی شرح مسلمء ولم یبینہا اأیضاء وقد بینہا شیختا الحافظ أبو الفضل فی شرح الترمذیء 
وزاد وجھا آخر فصارت سبعة عشر وجھاء لکن یمکن ان تتداخل. قال صاحب الھدی 
ای ابن القیم): أُصولھا ست صفات وبلغھا بعضهم اکر وھؤلاء کلما رأوا اختلاف 
الرواۃ فی قصة جعلوا ذلك وجھا من فعل النبی هن وإنما هو من اختلاف الرواۃ اھ. وهذا 
ھو العتمدء وليه أشار شیخا بقولہ: "یکن تداخلھا“ اھ 


وفی عمدة القاری :)٤۳٤٤:٣(‏ قال القدوری فی شرح مختصر الکرخیء وأبو 


)١(‏ تقل ابن ال جوزی عن أحمد أنه قال: ”ما اأعلم فی ھذا الباب حدیٹا إلا صحیحا“ کذا فی العلخیص۔ 
)٢(‏ بعضھا فی صحیح مسلمء ومعظمھا فی سنن أبی داود کذا فی التلخیص۔ 














إعلاء السان ۱ ۹۰۸ 


باب جواز صلاة ا خوف بعد النبی 
عليه أفضل الصلاة والسلام 

۴۲- عن: حبیب ”أأنہم غزوا مع عبد الرحمن بن سمرة رضی الله 
عنه کابلء فصلی بنا صلاۃ ا خوفٴ. رواہ ابو داود (۸۳:۱٦)ء‏ وسکت عله. 

۳ - عن: ثعلبة بن زهدم قال: ”کنا مع سعید بن العاص رضی الله 
عنه بطبرستانء فقام فقال: کم صلی مع رسول اللہ جا صلاۃ الخوف؟ فقال 
حذیفة: آُنا۔ فصلی بہؤلاء رکعت وبہؤلاء رکعق ولم یقضوا (أى مع الإماع) "۔ 
رواہ ابو داود )٥۸۳:۱(‏ وسکت عنه. وفی النیل :)۲١٢:٣(‏ ”رجال إسنادہ 
رجال الصحیح اھ“ ی 

٤‏ حدثا: عبد الأعلی عن یونس عن ا لحسن ”ان ابا موسی رضی 
نصر البغدادی فی شرح مختصر القدوری: الکل جائزء ولا الخلاف فی الاولیٰ اھ۔. وفی 
رد ا حتار :)۸۸٦:١(‏ وفی اللستصفی: إن کل ذلك جائز والکلام فی الاولی اھ. 

۳ باب جواز صلاة الخوف بعد النبی ۱ 
عليه أفضل الصلاة والسلام 

قولە: ”عن حبیبٴ إلخ. قال المولف: دلالته علی الباب ظاھرۃ بأن فتح کابل کان 
ہوسا و ای و مد بر جو پوت 
ابی ِّ أیضا۔ 

قوله: ”عن ثعلبة“ إلخ دلالتہ نکی الباب ظاھرۃ بالتقریر المذکور۔ 

قوله: ”حدثا عبد الأعلی ”٭إلخ. قال المؤلف: قال البزار کما فی نصب الرایة 
)٦٤:١(‏ قال الہزار فی مسندہ: روی ا حسن عن أبی موسی الاُشعری؛ وأٗبو موسی نا 
کان جح جس پچ بھیو وو وت وھ 


]7 








آج-۸ ۹ 


اللہ عنہ'* صلی بأصحابہ یاصبہانء فصلت طائفة منہم معہ؛ وطائفة مواجھة 
العدوء فصلی بہم رکعة ثم نکصواء وأقبل الآخرون یتخللونہم؛ فصلى بہم 
رکعق ثم سلم وقامت الطائفتانء فصلتا رکعة“. رواہ این أبی شیبة (عون 
المعبود ۲۸۲:۱))ء ورجاله ثقات. 


باب طریق الصلاة الرباعیة فی الخوف 
مور 


نواہ ا مس سی سلفم رھگ ماکان 
عمر رضی اللہ عنه ولفظ: ” وکذلك روی یونس عن ا حسن عن أبی موسی أنہ فعله اھہ. 
فجزم الإمام أبی داود علی الظاہر یدل علی أنە سمعہ منه. فاختلف فی الأصلء 
والاختلاف غیر مضر علی أُن الانقطاع آیضا لا یضر عندنا۔ ودلالة الأثر علی الباب 
ظاھرة بالتقریر ا مذکور. وکون صلاة المذکورین من الصحابة ا مذکورة فی التن بعد وفاۃ 
النبی أفادہ الرافعیء وأقرہ عليه ا حافظ فی التلخیص :)۱٢٤:١(‏ 
فائدة: 

قال الشیخ: ولم بفتح شیء من العجم فی زمنہ صلی اللہ تعالی عليه وآله 
واأصحابے وسلم اھ 

باب طریق الصلاة الرباعیة فی ال خوف 
وترك الصلاۃ عند التحام ا خرب 


 .‏ قولہ: ”عن جابر“ إلخ. دلالتہ علیٰ ا جزء الاُول من الباب ظاہرۃ. وفی بعض طرق 


)١(‏ عن بی العالیة الریاحی: ”ان با موسی رضی اللہ عنه کان بالدار من إصیہان وما بہم یومٹذ کبیر خوف (ھکذا فی 
الأصل)۔ ولکن اأحب أُن یعلمھم دینہم؛ وسنة نبیہم سك فجعلھم صفین+ طائفة معھا السلاح مقبلة علی 
عدوھاء وطائفة من ورائہاء فصلی بالذین یلونہ رکعة ٹم نکصوا علی اٌدبازھم حتی قاموا مقام الآخرین یتخللونہم 
حتی قاموا ورائہ فصلی بہم رکعة أخری؛ ثم سلمء فقام الذین یلونہ والآخرونء فصلوا رکعة رکعةق ٹم سلم 
بعضھم علی بعضء فدمت للامام رکعتینء وللناس رکعة رکعة“. رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴ ورجاله رجال 
الصحیحء کذافی ”مجمع الزوائد“۔ ۱ 











إعلاء السنن_ طریق الصلوۃ الرباعیة فی ا خوف وترك الصلوۃ عند الالتحام 0 


وأقمیت الصلاة فصلی بطائفة رکعتینء ثم تأخرواء وصلی بالطائفة الأحری 
رکعتینء فکان للبی 0 أربع وللقوم رکعتان٤.‏ متفق عليهء کذا فی 
ایل" .)۲۰۹۰٢(‏ 


ا حدیث أُنہ ‏ سلم بعد الرکعتین ٹم بعد ال زکعتین.فروی النسائی وسکت علہ (۲۳۱:۱): 
عن ا لحسن عن جابر رضی اللہ عنه بن عبد اللہ ”ان النبی يك صلی بطائفة من أُصحابہ 
رکعتین ٹم سلمء ٹم صلی بآخرین أیضا رکعتین ٹم سلم اھ. وروی أبو داودء وسکت 
عنه )٣۸٤:١(‏ عن الحسن عن أبی بکرۃ قال: ”صلی النبی یلت فی خوف الظھر“ نصف 
بعضھم خلفه وبعضھم یاإزاء العدو فصلی بہم رکعتینء ثم سلمء فانطلق الذین صلوا 
مع فوقفوا موقف أصحابہم ثم جاء أولِك فصلوا خلفہء فصلی بہم رکعتینء ٹم سلم. 
فکانت لرسول اللہ مه اُربعا ولأصحابہ رکعتین رکعتین (أی معہ مكٔ). وبذلك کان 
یفتی ا حسن ‏ اھ. وصححہ فی نصب الرایة (۲۲۷:۱). ففی هذہ الأُلفاظ ما یدل علی أُنە 
مه صلی مرتین والصحابة خلفه مرةء فیلزم اقتداء للفترض با متطوع فی الرۃ الغانیة 

والجواب عنہ أنە لم یصل مرتینء فإن امراد بالسلام هو التشھد'' لان السلام فی 
وسط الصلاة لا یجوز والصلاة کانت رباعیة فی ا حضر. ففی الزیلعی (۳۳۷:۱): وقال 
بعضهھم: ”کان فی حضسر بیطن نخلے علی باب الدیةء وکان خوف؛ فخرج 
منے محترساٴ اھ. 

قال بعض الناس: وأما ما فی الزیلعی أأیضاء وقال غیرہ: لم یحفظ عن البی عليه 
السلام أنه صلی صلاة الخوف قط فی حضرء ولم یکن لە حرب قط فی حضر الیوم إلا 
یوم الحندقء ولم یکن آیة الخوف نزلت بعد اھ. فلا یضر فان کون الصلاۃ فی حضر قد 
ثبت ما رواہ الشافغی فی مسندہ (ص:۳۱): أُخبرنی الثقة ابن علیة'” أو غیرہ عن یونس 


)١(‏ رواہ أیضا ابن حبانء وا حاکمء والدار قطنیء ففی روایة أبی داتہ ران حبان أُنہا الظھرء وفی روایة ال حاکم؛ 
والدار قطنی انہا للغرزب کذا فی التلخیص (١:٤٤٦)۔‏ وقال البیہقیٰ فی العرفة: ہو وہم؛ کما فی عون المعبود: 
أی الغرب وھم۔-- 

:7+ ولا یقال: إنْ عدم نقل إِتمامھم الرکعات الباقیة ینافی ھذا التأویلء فان عدم نقل شیء لا یستلزم عدم ذلك الشیء 
وقال الشیخ: والأمر اظھر من ان ینبہ عليه فان من امعلوم الضروری فی الدین ان الاختصار فی الفرض لا یجوز۔ 

(۳) معناہ اُخبرنی الثقةہ ولا أحضرہ معینا وھو ابن علیة او غیرہہ فافھم. ا 


پت 











عن ا حسن عن جابر رضی اللہ عنہ ”ان النبی لا کان یصلىی بالناس صلاۃ الظھر فی 
ا خوف ببطن نخلة فصلی بطائفة رکعتینء ثم سلم ثم جاء طائفة أخری؛ فصلی بہم 
رکعتینء ثم سلمٴ اھ. والثقة إن کان ابن علیة فھو ثقة حافظ أُخرجوا لە: کما مر فی 
التقریب (ص:٥۲).‏ وإن کان غیرہ فا حکم مختلف فیه. 

قال فی تدریب الراوی (ص:۱۱۳): وإذا قال: ”حدثی الثقة او نحوہٴ لم یکعف 
بە علی الصحیحء وقیل: یکتفی اھ ملخصا. وفی ”قفو الأثر فی صفو علوم الاَثرٴ فی 
الصطلح علی مذھب سادة ا حنفیة (ص:٢۲):‏ وحدیث ا مبہم قیل: مقبول مطلقاء وقیل: 
لاہ ولو أبہم بلفظ التعدیل كأن یقول الراوی عنە: ”٭اُخبرنی الثقة''. واختارہ القاضی 
القضاةۃ (ھو ا حافظ ابن حج. وقیل: إن وصفہ نحو الشافعیٰ من أئمة ا حدیث الراوی 
عنہ بالثقةء فالوجہ قبولە واختارہ ا حلیء وقیل: تعدیله مع الإبہام مقبول مطلقا. وقیل: إِن 
کان عالا بأسباب ا جرح والتعدیلء فھو مجزئ فی حق من یوافقه فی مذھبہ؛ والذی 
ینبغی أُن یکون مذھبنا قبولهہ وإن أبہم بغیر لفظ التعدیل ولکن بمثل الشرط الذی اعتبرناہ 
فی ا مرسل اھ 

وذکر فی باب اللرسل (ص٤٤ ١‏ و١۱):‏ فان عرف من عادة التابعی أُنه لا یرسل إلا 
عن ثقة فقال الشافعی: یقبل ان اعتضد بمجیئہ من وجہ آخر یباین الطریق الاولی مسندا 
کان أو مرسلا. وذھب جمھور ا حدثین إلی التوقفء وہو اد قولی أحمدء وثانیہما وھو 
قول امالکیین والکوفیین یقبل سواء اعتضد بمجیئە من وجه آخر یباین الطریق الاولی ام لاہ 
ھکذا قیل. وا ختار فی التفصیل قبول مرسل الصحابی إجماعاء ومرسل أُھل القرن الثانیء 
والثالث عندناء وعند مالك مطلقاء وعند الشافعی بأحد خمسة أُمور ان یسندہ غیرہہ أو ان 
یرسله آخرہ وشیوخھما مختلفة أو أن یعضدہ قول صحابی, أو ان یعضدہ قول اکٹر 
العلماءٗ أو ان یعرف أنە لا یرسل إلا عن عدل. وأُما مرسل دون ھؤلاء من الثقات فمقبول 
عند بعض أُصحابناء عردود عند الآخرین إِلا أُن یروی الثقات مرسلہء کما رووا مسندہ. 
فان کان الراوی یرسل عن الثقات وغیرہم فعن أبی بکر الرازی من أُصحابناء وأبی الولید 
الباجی من:ا مالکیة عدم قبول مرسله اتفاقا. ونقل السراج الھندی من أصحابنا ان اللرسل 
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فی اصطلاح ا حدثین ہو قول التابعی: ”قال رسول اللہ ک: وإن ما سقط من رواته قبل 
التابعی وأحد یسمی منقطعا أو اکثر یسمی معضلا فلم یذکر امعلق عنہم لا لأنه لم 
یسمع اسمه منہم بل لأنه ما منقطع أُو معضل. قال: والکل یسمی مرسلا عند الأُصولیین 
انتہی. وقد علمت حکم مرسل أُھل القرون الثلاةء ومن بعدھم علی ما هو ا تار عندناء 
فھو حکم مرسل أُصولیین مطلقا اھ ملخصا بلفظھ. وفی تدریب الراوی (ص:۷٢):‏ وقید 
این عبد البر وغیرہ ذلك با إذا لم یکن مرسله من لا یحترز ویرسل عن غیر الثقات؛ فان 
کان فلا خلاف فی ردہ اھ۔ 

وقال الحافظ فی شرح نخبة الفکر (ص:١٢):‏ ونقل أبو بکر الرازی من الحنفیق 
وأبو الولید الباجی من ا مالکیة ان الراوی إذا کان یرسل عن الثقات وغیرھم لا یقبل مرسله 
انفاقا اھ. وقال محشیه فی تعلیقه ناقلا عن شرح الشرح للعلی القاری ما نصه: قولہ: ٭لا 
یقبل مرسله اتفاقاٴ إلخ ای إذا عرف حاله أنە غیر ملعزم بأن یرسله عن ثقة فلا یقبل 
مرسلە اتفاقا. وأما إذا لم یعلم حاله فمرسله مقبول اتفاقا اھ. وقولە: ”مقبول اتفاقاًٴ یعنی 
بە اتفاق ا حتجین بالمراسیل۔ 

قال بعض الناس: وإذا عرفت ھذا التفصیل فاعلم ان قول الشافعی: ”اُخبرنی الثقۃٌ 
محتج بە عندنا فانه من القرن الثالث. قلت: کلا! بل ہو من القرن الرابعء وإنما یقبل قوله 
ذلك عندنا لکونہ إماما مجتہداء واحتجاج ا جتہد برجل توثیق لە. ویونسء وا لحسن 
ثقتان من رجال ا جماعة۔ 

قال بعض الناس: فان قیل: فی تہذیب التہذیبٰ :)۲٦۷:٢(‏ قال أبو زرعة: ا حسن 
ہے رت نے وو سے سس شر ری سر شف 
ہشام بن حسان یقول عن ا حسن: ”ثنا جابرٴ وأنا أنکر هذاء ھا الحسن عن جابر بن 
کساب مع أنە اُدرك جابرا اھ. وقال الیزار: کما فی نصب الرایة :)٥۸:۱(‏ روی الحسن 
عن جابر بن عبد الله أحادیث ولم یسمع منە اھ.. فعلی ھذا الأثر منقطع۔ 

قلت: لیس الأمر کما فھمت؛ یدل عليه ما فی تہذیب التہذیب أیضا. وأما روایة 
ان عنٰ سرة یق طب؛ ففی مخ البخاری سماعا منة:حدیث العتیفق وقدرویٰ 
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عنه نسخة کبیرة غالبہا فی السنن الاربعة. وعند علی بن المدینی أُن کلھا سماع؛ وکذا 
حکی الترمذی علی البخاری. وقال یحبی القطان وآخرون: ھی کتابء وذلك لا یقتضی 
الانقطاع اھ (۸:۲٦۲)۔‏ 
فائدةۃ: بحث الکتابة ۱ 

وقال النووی فی تقریبه (ص:١٢۱):‏ القسم ا حامس الکتابق ھی ان یکتب الشیخ 
مسموعہ لحاضر أو غائب بخطہ أو بأمرہ وھی ضربانء مجردة عن الإجازق ومقرونة 
”بأجزتك ما کتبت لك؛ أو إليیك؛ أو بە إليك٭ ونحوہ من عبارۃ الإجازۃ. هذا فی الصحة 
والقوة کا مناولة ا مرونة (بالإاجازق). وأما اجردة فمنع الروایة بہا قوم منہم القاضی 
الماوردی الشافعی؛ وأجازھا کٹیرون من التقدمین وا لمتأخرین منہم أیوب السختیانی 
ومنصورء واللیث وغیر واحد من الشافعین, وأأصحاب الاأصول. وو الصحیح المشھور 
بین أُھل ا حدیث: ویوجد فی مصنفاتہم ”کتب إلی فلان قال: حدثا فلان ٴ والمراد بە 
ھذاء وھو معمول بە عندھم معدود فی الملوصول. ثم یکفی معرفة خط الکتاب؛ ومنہم 
من شرط البینة وھو ضعیف اھ. وقد قدمٰت حدیئا من النسائی من طریق الحسن عن جابر 
وذکرت أیضا أنه قد سکت عنه فدل سکوتہ علی أنه صحیح عندہ حجة. 
أبو بکرۃ اُسلم بعد وقوع صلاۃ الخوف بدة 

وأما حدیث أبی بکرۃ فلیس فی روایته اُن ذلك کان ببطن نخلء کما فی العلخیص 
ا حبیر (١١٤٤۱)ء‏ ولکنہ محتمل لذلك لاحتمال اتحاد الواقعة وإذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال. وفی التعلخیص: أعله ابن القطان بأن أبا بکرۃ أسلم بعد وقوع صلاۃ الخوف 
بمدق ھذہ لیست بعلة فإنه یکون مرسل صحابی اھ. 

قلت: إنما أوقع بعض الناس فی ھذا التطویل استدلاله لصلاۃ ا خوف فی الحضر بما 
رواہ الشافعی فی مسندہ بالشك فیمن حدثہ مع توثیقه إیاہ مبہما ”عن یونس عن ا حسن 
عن جابر“ إلخ. وغفلتہ عما أخرجہ الطحاوی فی معائی الآثار بسند صحیح بلا شك 
موصولا قال: حدثا یزید (ثقة من رجال النسائی) بن سنان ثنا معاذ (من رجال ا جماعق) 
ابن مشام حدثنی أبی عن قتادة عن سلیمان الیشکری (ثقة) أنه سأل جابر بن عبد اللہ عن 
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إقصار الصلاۃ فی الخوف ای یوم أنزل وأین هو؟ قال: ”انطلقنا نتلقی عیر قریش آتیة من 
الشامء حتی إذا کنا بنخل'' جاء رجل من القوم إلی اُن قال: فنادی رسول اللہ عَل 
بالرحیلء وأخذوا السلاح ثم نودی بالصلاة فصلی رسول اللہ مه بطائفة من القوم 
وطائفة أخری یحرسونہم فصلی بالذین یلونە رکعتینء ٹم سلمء ثم تأخر الذین یلونہ علی 
أعقابہمء فقاموا فی مصاف أصحابہمء وجاء الآمحرون؛ فصلی بہم رکعتین والآخرون 
یحرسونہم ٹم سلمٴ. ا حدیث. 
قال الطحاوی: زان قال قائل: ففی ھذا ا حدیث ما یدل علی خروج رسول الله 
من الصلاة بعد فراغہ من ال رکعتین اللتین صلاھما بالطائفة الاُولی لان فی الحدیث: 
”ثم سلم“. قیل لە: قد یحتمل ان یکون ذلك السلام المذکور هو سلام التشھد الذی لا 
یراد بە قطع الصلاۃء ویحتمل ان یکون سلاما راد بە إعلام الطائفة الولی بأوان انصرافھاء 
والکلام حینٹذ مباح لە فی الصلاۃ غیر قاطع لھا إلخ (۸۷:۱ و۸۸)۔ 
تتمة: 
قال الشیخ: إنه کما یؤخر الصلاة بحال ا مسائفة كذلك یؤخر فی حالة لا بھکن 
الوقوف بل بضطر إلی اللشیء نہ مفسد کا لمسائفة۔ وقال بعضھم بصحة صلاة الماشی 
بالإبماء استدلالا بقولہ تعالی: فان محفتم فرجالا أُو رکباناچ الاّیة. قلنا: معنی قولە تعالی: 
”رجالا قائمین ووافقین علی الارجلء لا مشاقء والقرینة یدل عليه مقابلتہ بقولہ: ”او 
رکبانا فعلم بە أُن معنی ”رجالا ما یقابل الراکب أی غیر راکبین بعد ان کانوا واقفین. 
ولو کان معناہ مشاةۃ کان حق البلاغة اُن یقال: فرجالا أأو واقفینء کما ہو ظاھر۔ 
وأما ما رواہ ابو داود عن عبد اللہ بن اُنیس قال: ” بعثتنی رسول اللہ مه إلی خالد 
ابن سفیان الھذلی؛ وکان نحو عدنة وعرفات فقال: ”اذھبء فاقتلہٴ قال: فرأیته . 
وحضرت صلاة العصر فقلت: إنی لأخاف ان یکون بینی وبینە ما أُن أوخر الصلاق 
)١(‏ الظاہر أُن امراد بە بطن نخلة بقرینة السباق وھو قولہ: ”انطلقنا نتلقی عیر قریش آتیة من الشام' لا موضع نخل 
بنجدہ فإن الصلاۃ بنخل نجد کانت فی غزوۃ ذات الرقاع ولم تکن لتلقی عیر قریشء بل کانت لغزو محارب 
خصفق کما فی الصحیح: فالظاہر أُن امراد بالنخل فیه بطن نخلق کما وقع التصریح بە فی روایة الشافعی عن 
ا حسن عن جابر وبطن نخلة علی باب المدینة فافھم. ولا تکن من الغافلین۔ 











فانطلقت أمشی وأنا أصلی اومی إِماء نحوہہ فلما دنوت منە قال لی: من اأنت؟ قلت: رجل 
من العرب؛ بلغنی أُنك تجمع لھذا الرجلء فجتك فی ذاك. قال: إنی لفی ذاك. فمشیت 
معہ ساعة حتی إذا أمکننی علوتہ بسیفی حتی بردً. رواہ ابو داود )٥٣۸٥٤٤٤(‏ وسکت عنه 
ہو والمنذری؛ کما فی عون العبود. وفی فتح الیاری: ''إسنادہ حسن“ .)۳٦٣:٢(‏ فھو 
رای محض نشأً من الإطلاقاتء ولیس حجة من غیر انجتہد. 

وکان هذا کلاما فی صلاة ا ماشی أما الراکب ففی الدر ا ختار: ”الراکب إن کان 
مطلوبا تصح صلاتہ وإن کان طالبا لا نعدم خوفہ“ اھ حاصلہ أُن اللہ تعالی اأجاز صلاۃ 
الراکب فی حالة الخوف؛ کما قال تعالی ”فان خفتم ٴ فإاذا فات الشرط ای ا خوف؛ کما 
للطالب لاُنه غیر خائف فات ال مشروط أی الصلاة راکبا فقط ١ھ‏ کلامہ. 

فان قیل: التبادر ھناك ان معنی ”رجالاٴ غیر راکبین سواء کانوا مشاة أو قائمین 
وواقفین علی ما یقتضیه مقابلته ”ب رکباناٴء فلا یضر مقصود ا خصم. 

قلنا: اأُجاب عنه شیخنا بأن الخصم مستدل بالایق ونحن نمنعه ویکفی فی المنع 
الاحتمالء والقرینة سند المنعء وبانہدامہ لا ینہدم المنعء فکأنہ قیل: معنی ” رجالا 'ٴ یحتمل 
أُن یکون قائمین إلخ. قلت: ولا حاجة إلی ہذا ا جواب بعد ما ثبت عن النبی عق تفسیر 
قولە تعالی فإرجالا او رکباناہچ بالقائمین. کما فی الصحیح وزاد ابن عمر عن النبی علِأهُ 
”وإن کانوا اکٹر من ذلكء فلیصلوا قیاما و رکبانا' اھ. قال ا حافظ فی الفتح: وساقہ 
الإاسماعیلی من طریق أخحری وفیە: وزاد ابن عمیر عن النبی لت : ”فان کٹرواء فلیصلوا 
رکبانا او قیاما علی أقدامھمٴ اھ .)۳٦٣٣٣(‏ وذکرہ البخاری فی تفسیر ھذہ الاّیة فی 
باب التفسیر من الصحیح. 

فان قلت: واقعة عبد اللہ بن أنیس وقعت فی زمنہ لت ٹم لم یرد ما یدل علی کونہ 
باطلا. فھو مرفوع من التقریر حکما۔ 

قلت: أجاب عنہ شیختا بأن هذا وقع نادرا۔ وعدم اطلاع النبی طٌَلِك غیر بعیدء 
والوحی لا یلزم ان ینزل فی کل واقعةۂ ولا یلزم نزول الوحی إذا حفی الأمر علی 
الصحابة جمیعا. کما قدمناہ قی ناب الإمامة فوقع الاحتمال فی الرفع. قال الش وکانی فی 
النیل: لا یتم بە الاستدلال إلا علی فرض أن النبی يك قرأہ علی ذلكء وإلا فھو فعل 








إعلاء السۂ . طریق الصلوۃ الرباعیة فی ا خوف وترك الصلوۃ عند الالتحام ۰83٣٢‏ 
۹۲- عن: أبی سعید رضی اللہ عنہ قال: حبسنا یوم الخندق عن 
الصلاۃ حتی کان بعد الغرب بہوی من اللیل کفیناء وذلك قول اللہ عز وجل: 
ڈوکفی اللہ الؤمنین القتالء وکان اللہ قویا عزیزاپ4 قال: فدعا رسول اللہ كچتهُ 
بلالا رضی اللہ عنہء ا حدیث. وقد تقدم فی الترتیب بین الفوائت. 
۷ - عن: انس بن مالك رضی اللہ عنه حضرت عند مناعضةا“ 
حصن تستر عند إضاءة الفجر واشتد اشتغال القتال فلم یقذروا علی الصلاة فلم 


صحابی لا حجة فیه. قال ابن ا لمنذر: کل من أحفظ عنە العلم یقول: إِن الطلوب یصلی 
علی دابته یومئ ِماءہ وإن کان طالبا نزل فصلی بالأرض اھ (۲۱۳:۳). قلت: والاولی 
أُن یحمل فعل عبد اللہ بن انیس علی التشبے بالمصلینء ولعله أعاد الصلاۃ بعد 
ذلكء والله اأعلم. 

قوله: ”عن أبی سعید إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الجزء الثانی من الباب ظاھرة. 
وفی الھدایة: ”ولا یقاتلون فی حال الصلاة فإن فعلوا بطلت صلاتہم؛ لأنە عليه السلام 
شغل عن أُربع صلوات یوم ال حندق. ولو جاز الاداء مع القتال ما ت رکھا"'. وقال الشیخ: 
وفی فتح القدیر بعد ما نقل عن بعضهم الاعتراض علی استدلال صاحب الھدایة وبعد ما 
تکلم طویلا ما نصه: إن المدعی أُن لا تصلی حالة امقاتلة والمسایفةء وھذا مما یدل عليه 
تأخیرہ الصلاۃ یوم الحخسندق إذ لو جسازت فی تلك ا حالة لم یؤخر إلی آخسر ما 
قال وأطال .)٥٢۷:١(‏ ۱ 

قوله: ”٭عن انس قال المؤلف دلالتہ علی ا جزء الثانی من الباب من فعل الصحابة 
ظاھرة. 

ثم اعلم أن الأخذ بکل ما ورد فی صلاتہ ا خوف یجوز عندنا إِلا صورتین؛ فإن ابا 
حنیفة رحمہ اللہ تعالی یؤولھما علی تقدیر ثبوتہما عنہ ىك أو یحملھما علی الاختصاص 
بہ گھ. الاول ما مر فی حدیث جابر أنہ يّ صلی بکل طائفة رکعتینء وسلم علی 
رکعتینء وقد ذکرنا تأُویله۔ والثانی ما رواہ النسائی عن ابن عباس رضی اللہ عنه ان رسول 
اللہ گت صلی بذی قردہ فصف الناس خلفه صفینء صفا خلفہء وصفا موازی العدو 


)١(‏ مقاوفت کردن باھم وقاومه فی الصارعة وغیرھا برابری کرد با او کذا فی ”الصراح“. 














ج۔ ۸ طریق الصلوۃ الرباعیة فی الخوف وترك الصلوۃ عند الالتحام -- ٣۰۷‏ 
”وما یسرنی بتلك الصلاة الدنیا وما فیہا'' ھکذا علقه البخاری. وفی ”فتح 
الباریٴ :)۳٣٣:٢(‏ وصله ابن سعدہ وابن ابی شیبة من طریق قتادة عنہ وذکرہ 
خلیفة فی ”تاریخ وعمر بن شبة فی ”اخبار البصرۃٴ من وجھین آخرین عن 
قتادۃ. ولفظ عمر: سفغل قتادة عن الصلاة إذا حضر القتال فقال: حدثنی انس بن 
مالك أنہم فتحوا تستر وھو یومئذ علی مقدمة الناس؛ وعبد اللہ بن قیس یعنی أبا 
موسی الاشعری آأمیرھمء وفی روایة عمر بن شبة: حتی انتصف النہار اھ. 


فصلی بالذین خلفه رکعةہ ثم انصرف ھؤلاء إلی مکان ھؤلاء وجاء أولك فصلى بہم 
رکعق ولم یقضوا. وقد مر فی المتن نحوہ عن ثعلبة بن زہدم عن حذیفة أنہ مك صلی 
بھؤلاء رکعق وبھؤلاء رکعة ولم یقضوا۔ 

فقولہ: ”ولم یقضوا“ً کالصریح فی اقتصارھم علی رکعة رکعة وفی الباب عن 
زید بن ثابت عند أبی داودہ والنسائی وابن حبانء وعن جابر عند النسائیء ویشھد لە ما 
رواہ مسلمء وأٗبو داودء والنسائی من طریق مجاھد عن ابن عباس قال: فرض اللہ الصلاۃ 
علی لسان نبیکم فی ا حضر اأُربعاء وفی السفر رکعتین؛ وفی ا خوف رکعة. 

وقال ال حافظ فی الفتح: وبالاقتصار فی ا خوف علی رکعة واحدة یقول [إسحاق؛ء 
ٴ والٹوری ومن تبعھماء وقال بە ابو عریرةء وأٗبو موسی الأأشعری؛ وغیر واحد من التابعین. 
ومنہم من قید ذلك بشدة ا حخوف. وقال ا جمھور: قصر ال خوف قصر هیثة لا قصر عدد 
وتاُولوا روایة مجاھد ہذہ علی اُن امراد یه رکعة مع الإمامء ولیس فیه نفی الفانیة. وقالوا: 
. یحتمل ان یکون قوله فی ا حدیث السابق ”لم یقضوا ای لم یعیدوا الصلاة بعد الأمنْ 
والل اُعلم (٣:٣٦۳)۔‏ 

وبالجملة فان عدد الرکعات ثابت بالتواتر والإ(جماعءء فلا یجوز قصرہ إِلا بٹلھماء 
وکل ما ورد فی الاقتصار علی رکعة رکعة فی ا خوف: فمن أُخبار الحاد روایة ومحتمل 
دلالق ولا یصح نسخ الثابت قطعا بثله. وأما قصر هیئة الصلاۃ فی ا خوف فقد دل عليه 
الکتابء وورد فی غیر ما حدیث: وقد بلغ حد التواتر فافھم. وبہذا اندفع ما اُوردہ 
العلامة الش وکانی فی النیل عن ا جمھور. واللہ تعالی أُعلم وعلمہ أئم وأحکم. 








إعلاء السان ۸ 


ابران ات 
باب توجیہ انحتضر إِلی القبلة علی شقه الأیمن 

۸- عن: أأبی قتادۃ رضی اللہ عنہ ان النبی كك حین قدم ا مدینة سأل 
عن البراء بن معرور رضی اللہ عنهہ فقالوا: ”توفی وأأوصی اُن یوجه إلی القبلة۔ 
فقال رسول اللہ سك : (أصاب الفطرة ٹم ذھب؛ فصلی عليه. أخرجہ ا حاکم 
فی ”الستدركٴء وقال: حدیث صحیحء جورت پراتورت 
(نصب الرایة .)۳٤٣٣٣٣‏ 

۹- عن: البراء بن عازب رضی اللہ عنه قال: قال لی رسول الله 
و (إذا أنیت مضجعكء فتوضأً وضوئك للصلاة ٹم اضطجع علی شقك 
الأمن وقل: اللّھم اأسلمت إلی أُن قال: فان مت مت علی الفطرة. رواہ 
البخاری (۹۳۳:۲). 

باب ما یلقن ا حختضرء وما یقوله وما یقرأً عندہ 

۹۰-- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه مرفوعا: ؛لقنوا موتاکم لا إلە إلا 

ال فإنه من کان آخر کلامہ لا إلە إلا اللہ عند اللوت دخل ا نة یوما من الدھر 


باب توجیہ الختضر إلی القبلة علی شقہ الأیمن 
قولہ: ”عن أبی قتادة“ إلخ دلالته علی ا جزء الاُول من الباب ظاھرۃ. 
قولہ: ”عن البراء“ إلخ. وجہ الاستدلال بە علی استقبال ا حتضر عند الموت أُن النوم 
مظنة للموت واليہ الإشارة بقولہ یل : ”فان متٴ إلخ بعد قولە: ”ثم اضطجع علی 
شقك الأمنٴء فانه یظھر منہا أنە ینبغی أُن یکون ا حتضر علی تلك الھیئة کذا أفادہ 
القاضی الش وکانی فی الئیل .)۲٥٢:٣(‏ قلت: والکل مستحب. 
باب ما یلقن انحتضرء وما یقوله وما یقرأ عندہ 


قوله: ”عن أبی ھریرةٴ وقوله: ”عن طلحة إلخ۔ دلالة الأول والغانی علی ا جزء 








ج-۸ ما یلقن ا حتضر ۹ 
وإن أصابه قبل ذلك ما أصابه. رواہ ابن حبان فی ”صحیحهٴ وأحمد فی 
”مسندہٴء کذا فی ”کنز العمالًٴ (۸۱:۸). وفی ”التعلخیص ال بیر“ 
)٥٥٥:١(‏ عزاہ إلی ابن حبان فقطء وقال: غلط بن ا جوزی فعزاہ إلی البخاریء 
ولیس هو فیہ. وأما ا حب الطیری؛ فجعلە من ا لتفق عليه ولیس کذلك. 

.۹۱۰ - عن: طلحة رضی اللہ عنه وعمر رضی اللہ عنہ قالا: (سمعنا 
رسول اللہ یل یقول: إنی لأعلم کلمة لا یقولھا رجل یحضرہ ا موت إِلا وجد 
روحہ لھا راحة حین تخرج من جسدہہ وکانت لە نورا یوم القیامة وفی لفظ: 


إلا نفس اللہ عنہء وأُشرق لە لونہ ورای ما یسرہ: لا إلە إلا اللہ٤.‏ أُخرجہه أبو 


یعلیء والحاکم بسند صحیح (شرح الصدور للحافظ السیوطی ص٥).‏ 
۲- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ (مرفوعاع: ؛لقنوا موتاکم لا إله إلا 
الله ولا تملوهمء فإانہم فی سکرات الموت٤.‏ رواہ الدیلمی (کنز العمال ۸۱:۸) 
وإسنادہ ضعیف علی قاعدته. 
-٣۳‏ عن: أبی الدرداء وعن ابی ذر معا مرفوعا: (ما من میت بموت 
فیقراً عندہ سورۃ یس إِلا أھون اللہ عليه؛. رواہ ابو نعیم ”کنز العمال٭ٌ ۸۰:۸)۔ 


قولہ: ”عن أبی عریرة* إلخ. دلالتہ علی الجزء الاول من الباب مع طریق التلقن 
ظاھرۃ. قال الشیخ: وھذا الطریق هو ما ذکرہ فی الدر ا حتار وغیرہ أنە یلقن من غیر أمرہ 
یہا لنلا یضجر وإذا قالھا مرة کفاہہ ولا یکرر عليه ما لم یتکلم إلخ. قلت: وضعف 
السند لا یضر فإنه نقل اعتضادا للقیاس. 

قال النووی: وأجمع العلماء علی ھذا التلقینء ‏ وکرھوا الإکٹار عليه وا موالات ائلا 
یضجرہ لضیق حاله وشدۂ کربە فیکرہ ذلك بقلبه أو یتکلم بکلام لا یلیق. قالوا: وإذا قاله 
مرة لا یکرر عليه إلا أُن یتکلم بعدہ بکلام آخر فیعاد التعریض لە به لیکون آخر کلامہ اھ 
من النیل (۹۰۳٤۲)۔‏ 

قوله: ٭عن أبی الدرداءٴٌ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ و ا جزء الثالث من الباب 
وکذا دلالة الحدیث الذی بعدہ عليه ظاھرۃ. ولم اُقف علی أسانید حدیئی أُبی الدردای 
وأبی ذرہ تولکنه حسن او صجیح لسکوت ال حافظ عنہ فی التلخیصء وقد احتج العلامة 











إعلاء السینِ ما یلقن اخحتسر ۱ ۰ 7 


وفی ”الدر ا ند ر . عزا روایة ابی الدرداء إلی ابن مردویهہ والدیلمی؛ وروایة 
أبی ذر إلی آبی الشیخ والدیلمی. ولفظ ”الدر نغور ٴ: ھون موضع أھون. ولعل 
کاتب 0 العمال" قد سھی. وکذا ذکرہ ا حافظ فی ”العلخیص٭ )٥٥١:١(‏ 
بلفظ ٭ھون ٭ وسکت عله؛ فھو حسن أُو صحیح فإن الشوکانی یحتج 


۶٤ 


بسکوت الحافظ فی ' العلخیص ایضا۔ 


: عرن: معقل بن یسار رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ جک‎ -< ٤ 


الش وکانی مس ہت ہس یت ہی ہے بد کون 
۲٤۹:٢ ۳(‏ و۷۰:۳). ۱ 

ٹم اعلم اُن۔ھذا الکلام کان متعلقا وبالتلقین قبل اللوتء وقد ورد التلقین بعد الافن 
أیضاء ففی التلخیص ال بیر الطبرانی عن أبی أمامة رضی اللہ عنہ إذا انا مت فاصنعوا بی 
کما أمرنا رسول اللہ ٭ أن نصنع بموتانا. أمرنا رسول اللہ مك فقال: ”إذا مات أحد من 
إخوانکم؛ فسویتم التراب علی قبرہ؛ فلیقم أحد کم علی راس قبرہ ثم لیقل: یا فلان بن 
فلانة! فإنه یسمعه ولا یجب ثم یقول: یا فلان بن فلانة! فإنه یستوی قاعدا. ٹم یقول: یا 
فلان بن فلانة! فإنه یقول: ”٭اُرشدنا یرحمك اللہ“ ولکن لا تشعرون فلیقل: اذکر ما 
خرجت عليه من الدنیا شہادة أُن لا إلە إلا اللہ وأن محمدا عبدہ ؤرسولہء وأنىك رضیت 
اللہ رباء وبالإسلام دیناء ومحمد نبیاء وبالقرآن إماما۔ ان منکرا ونکیرا یأخذ کل واحد 
منہما بید صاحبهء ویقول: ٭انطلق بنا ما یقعدنا عند من قد لقن حجة“. قال: فقال رجل: 
”یا رسول اللہ! فان لم یعرف أمە“. قال: ینسبہ إلی أمه حواءء یا فلان بن حواء“ و[إسنادذہ 
صالحء وقد قواہ الضیاء فی اأُحکامہ لە (١٦٦۱:۱و۷٦۱)۔‏ 
۱ وفی الدر ا ختار: ولا یلقن بعد تلحیدہ وإن فعل لا ینہی عنہ. وفی ا جوھرة: إنە 
مشروع عند أُھل السنة اھ. وفی رد الحتار: قیل: یلقن لظاھر ما رویناء وقیل: لاہ وقیل: لا 
یؤمر بە ولا ینہی عله (۸۹۱:۰۱). وقال الطحاوی: وفی المزید والتجنیس: التلقین بعد 
اوت فعله بغض مشائختا (ص:۲۷۹). وفی العاللکیریة: وأًما التلقین بعد اللوت فلا یلقن - 
عندنا فی ظاھر الروای کذا فی العینی شرح الھدایة ومعراج الدرایق ونحن تعمل یہما ۔ 
عند لوت وعند الدفن (أی بعدم) کذافی المضمرات .)٠۰۰:۱(‏ 








آج-۸ ۲۱ 


(اقراوا یس علی موتاکم؛ رواہ أبو داود (١:١١٦۱)ء‏ وسکت علہہ وفی ”بلوغ 
امرام  )٠۰۰:۱(‏ رواہ ابو داودء والنسائیء وصححہ ابن حبان اھ 

باب تغمیض بصر المیت 

-۵٥‏ عن: شداد بن أوس قال: قال رسول اللہ ہٌ: دإذا حضرتم 

موتاکم فأغمضوا البصرء فإن البصر“ یتبع الروح؛ وقولوا خیراء فان املائکة 


وفی رد ا حتار تحت قول الدر ا ختار: ٭وإن فعل لا ینہی عنه٭ ما نصه: وقد أُطال 
فی الفتح فی تائید حمل موتاکم فی الحدیث (وھو لقنوا موتاکم لا إلە إلا الل) علی 
حقیقة لکن قال فی شرح ا نیة: إن الجمھور علی أُن المراد منه مجازہ. وفی العراج عن 
انحبازیة والکافی أن هذا قول امعتزلةء لأن الإحیاء بعد الوت مستحیل عندھمء اما عند 
أھل السنة فا حدیث أی ”لقنواً موتاکم“ محمول علی حقیقةہ لأن اللہ تعالی یحییہ علی ما 
جاءت بە الآثارء فذکر الأثر الڈی ذکرناہ آنفا. ٹم قال: قال فی شزح الحیة: ونھا لا ینہی 
عن التلقین بعد الدفن, لأنہ لا ضرر فیهء بل فیه تفع فإن الیت لیستانس بالذ کر علی ما ورد 
فی الاثار اھ (۸۹۰:۱). - : ۱ 
وبا جملة فالتلقین بعد الدفن یستحب فی نفسه لورودہ بصیغة الأمر فی الحدیثء 
ولکن الان قد صار شعار الروافض: وترکە أُھل السنةہ ففیہ خوف التھمق فلا یلقن۔ فانہ - 
کا نال: ”ارگ“ مواضع التھمٴ. رواہ البخاری فی تاریخہ کما فی کنوز ا حقائق 
للعلامة النادی .)٤:٥(‏ نعم یستحسن الن أیضا إذا امن التھمةء واللہ تعالی اُعلم, 
وأُما حدیث ”لقنوا موتاکم إلخ “ فھو۔محمول علی ا جاز کما قالۂ ا جمھور: أما فی 
روایة ابن حبان من زیادة ہفانہ من کان آخر کلامہ لا إله إلا اللہ دحل ال جنةہ وقد مر فی 
المتنء وھی قرینة للمجاز. _ 
باب تغمیض بصر الیت ۱ 
قوله: ”عن شدادٴ إلخ. قال اللؤلف: وفی الزیلعی بعد ھذہ العبارة ا ٰذکورة ما 
نصة: وقال (ای البزار): لا یعلم من رواہ عن حمید الأعرج إِلا قزغة بن سویدء ولیس بھ 


)١(‏ أی الادراك الذی کان فی الحدقة. وحینئذ لا فائدۃ فی بقاء البصر مفتوحا لا تشوبە ال خلقة قاله العلامة القارئ۔ 
)٢(‏ لم اقف علی رجالهہ ولا ینزل من رتبة الضعیف وہو مؤید للقیاس ھناك ولیست اختج یہ: 











إعلاء السنن ۲۲ 


تؤمن علی ما قال اُھل البیت٤.‏ أخرجہ این ماجةہ ورواہ أحمد فی ”مسندہٴٌ 
والحاکم فی ”الستدركدٴ وقال: ‏ صحیح الإسناد ولم یخرجاہ. ورواہ البزار 
فی مسندہٴ (زیلعی ٣٣٤٤۳)۔‏ ۱ 

وقال السندی (۲۲۹:۱) فی سند ابن ماجة ما نصه: فی الزوائد: إسنادہ 
حسن لن قزعة بن سوید مختلف فیهہ وباقی رجاله ثقات اھ. 

-۹٦۹‏ عن: أم سلمة رضی اللہ عنہا قالت: (دخل رسول اللہ عكك علی 
أَبی سلمة وقد شق بصر فأغمضہ. ا حدیث رواہ مسلم (۳۰۰:۱). 

باب تسجیة اللمیت 

۷ -<- عن: عائشة رضی اللہ عنہا (أن رسول اللہ علأ حین توفی 

سجی ببرد حبرۃ). متفق عليه (نیلء .)۲٥٢٤٢:٢‏ 
باب غحسل المیت و طریقه 
۸- ہجو می چا ےکر تال 


ارول ھی رکھسسش .)٣٢‏ 
قلت: هو مختلف فیه. لت جرب افرخرب وقال ابن عدی: ٭له غیر ما ذکرت 
أأحادیث مستقیمةء واُرجو أنە لا باُس بەٴ (۳۷۲:۸ و۳۷۷). وقال العزیزی فی شرح 
الجامع الصغیر: قال الشیخ: ٭ حدیث صحیح. (۹۷:۱). 
الختلف فی حسن الحدیث 
قلت: وقد عزاہ إلی ابی داود أیضاء ولیس فیە فیما علمت واللہ تعالی أعلم. وفی 
فول السندی دلیل علی اُن الراوی اختلف فیه حسن ا حدیث. 
قولہ: آعن أم سلمة ٴ إلخ. دلالته علی الباب ظاھرة. 
باب تسجیة الیت 
قوله: ک عائشة" إلخ. دلالته علی الباب ظاھرةۃ, 
باب غسل المیت و طریقه 
قوله: عن ابن إسحاق٭ٴ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ, ہویم 
لم نجعله سنة اصطلاحیة لان الاصطلاح حادث ولم یکن ھناكء ومعنی السنة ھناك 











ج-۸ غسل امیت وطریقہ ۲'۳ 
کعب قال: قال رسول اللہ لن : (کان آدم غليه الصلاة والسلام رجلا أُشعر 
طوالہ' آدم کأنه نخلة سحوق” فلما حضرہ اللموت نزلت اللائکة بحنوط 
وکفنہ من ال جنق فلما مات غسلوہ باماء والسدر” ثلاثاءوجعلوا فی النالنة 
کافوراء وکفنوہ فی وتر ثیابء وحفروا لە حداء وصلوا عليه وقالوا: ھذہ سنة 
ولد آدم من بعدہ). رواہ الحاکم فی ”الستدركٴء وسکت عنہ. ثم أحرجه عن 
الحسن عن عتی بن ضمرة السعدی عن أٌبی بن کعب مرفوعا تر ری 
. افقالوا یا بنی آدم! ھذہ سنتکم من بعد فکذالکم فافعلوا؛ وقال: ”صحیح 
الإسناد ولم یخرجاہ؛ لان عتی بن ضمرة لیس لە راو غیر ال حسن* انتہی۔ 
وضعف النووی فی ' ا خلاصةٴ ول (زیاعی ۳٣٤:۱‏ و٣٣۳)۔.‏ 


الطریقة ام ری نون وانما جعلناہ فرض کفایقہ لورود الأمر بہ فی شریعتنا من قولە 
عليه السلام ”اغسلنہا“ الذی سیأتی قریبا فی اللتن وللإاجماع علیہ ففی فتح القدیر: فرض 
کے فان مختلف فیه .)٣۹:۲(‏ وفی رحمة الأمة: 

تفقوا“' علی ان غسل امیت فرض کفایة (ص:۳۳). وکذا حکی النووی فیه الإجماع 
ہو کو او ٠٠٣‏ وفی ا حدیث أیضا غسل المیت با ماء والسذرء وجعل 
الکافور فيهہ والتکفین فی الوترء والتلحید لە والصلاة عليه؛ ‏ وکل ذلك من اأحکام شریعتتا 
أ٘یضا۔ فقد نقلھا الشارعء ولم ینکر عليه۔ علی ان کلا منہا قد ثبت فی شریعتا بدلیل _ 
مستقلء کما ستعرف. 


)١(‏ بالضم وتشدید واو یسیار دراز, 

)٢(‏ النخلة سحوق الطویل التی بعد ٹمرھا علی انجتنیء کذا فی ”مجمع البحار“۔ 

)۳۰) إذا أأطلق السدر فی الغسل فامراد الورق اللطحونء ”مصباح“۔ 

)٤(‏ وھو زھول شدیدہ فان الخلاف مشہھور عند ا مالکیة حتی ان القرطبی رجح فی شرح مسلم أنە سنق ولکن ا جمھور 
علی وجوبە وقد رد ابن العربی علی من لم یقل بذلك ای الوجوب وقد تواردبە القول والعمل وغسل الطاھر 
اللطھر فکیف بمن سواہ کذا فی فتح الباری (۱۰۱:۳) وفیه دلیل علی أُن الراجح عند امالکیة الوجوب, والذی 
ظھر لی من القدمات لابن رشد ان الراد بالسنة عند من جعلھا سنة ھو الذی یسمیہ ا حتفیة بالواجب؛ لان این 
رشد أُرجح کونە سنة أو لا ٹم قال: فان ترك غسله استدرك ما لم یدفنء وقیل: ما لم بخش علیہ التغییر: وإن دفن 
وتعاد الصلاۃ عليه اھ )۱٦۹:۱(‏ وھذہ إمارة الوجوب فافھم۔ ثم رأت العلامة العینی قد قال بل ما قلت: إن 
معنی قوله "سنة“ ای سنة مؤکدة وھی فی قوۃ الروجوب اھ (٤:٤٥)۔‏ 











بدت _ غسل امیت رطریقہ ا 





قلت: عتی ثقة کما فی ”التقریبٴ (ص-١٤١٠۱).‏ وروی عنہ ابنە عبد الله 

'بن عتی أیضاء کما فی ”تہذیب التہذیبٴ .)۱٤٤١۷١(‏ والحسن لم یدرك آبیا 

رصی اللہ عنه کما فی ترجمة الحسن من ”تہذیب التہذیبٴء ولکن عرف من 

هو بینه وبین وھوؤ عتیء فلا ضیر. 9یسی ٭ہھ* وابن معین 

وضعفه جماعق کما فی ترجمتہ من ”تہذیب التہذیب ". وابن إسحاق ثقة 
مدلس؛ کما تقدم غیر مرة. والإسناد حسن عندی. 


١١۹(۰‏ عن: عبد اللہ بن ا حارث قال: (غسل النبی قك علی وعلی ید 
علی خرقة یغسله. فادخل یدہ تحت القمیص یغسله؛ والقمیص عليه؛. رواہ 
ا حاکم (”العلخیص البیر ٴ .)۱٥٥١١‏ سکت عنہ ا حافظء ولم یتعقبه بشیء 
فھو صحیح او حسن. 

-٠۰‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا تقول: ما رادوا غسل النبی لہ 
الوا: ”واللہ ما ندری أ نجرد رسول اللہ َ من ثیابہ کما نجرد موتاناء أُم نغسله 
وعليہ ثیابه“. فلما اختلفوا ألقی اللہ علیہم النوم حتی ما منہم رجل إلا وذقنہ فی 
صدرھمء ثم کلمھم مکلم من ناحیة البیت لا یدرون من هو أُن اغسلوا 


قوله: ٭عن عبد اللہ إلخ قال المؤلف: دلالتہ علی طریق الغسل ظاھرة. وفی فتح 
القدیر: یجب علی الغاسل فی استنجاء اللیت علی قول أُبی حنیفة ومحمد ان یلف علی 
یدہ خرقة لیغسل سوأتہ (۷۱:۷). ولکن الأثر لا دلیل فيه علی الوجوب؛ فإنه فعل 
صحابی. إلا ان المسئلة ثابتة بالقیاس والأثر قد نقل لبیان ما ذکر فیه دون کون واجباء فلا 
یخلو عن اعتضاد للقیاس فافھم. 

قولہ: ”عن عائشة إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علیٰ الباب ظاھرۃ. وظھر منە ان عدم 
نزع القمیص عند الغسل کان من خصائص النبی عَػِلَه وإلا لم یتردد الصحابة فیه۔ فھر 
حجة علی الإمام الشافعیء والإمام أحمد. وفی رحمة الأمة: وھل الأفضل ان یغسل 
بدا او فی قمص ٤‏ فال ابو یف ومالك سیردا نشور المرزفۃ وفال'المَالیٰ 
وأحمد: الأفضل فی قمیص اھ (ص:۳۳). 








جی تل غسل ال میت وطریقه ۰ 
الدبی کل وعليه ثیابہ. فقاموا إلی رسول اللہ ٌقك فغسلوہ'' وعليه قمیصہ 
یصبون الماء فوق القمیص؛ ویدلکونە بالقمیص دون أیدیہم. وکانت عائشة 
تقول: لو استقبلت من أمری ما استدبرت ما غسله إِل نساؤہ“. رواہ ابو داود 
)۱٦٦٦١(‏ وسکت عنه ھو؛ والمنذری. وفی ”ا خصائص الکبریٴ (۲۷۰۰۱۷): 
أحرج ابن سعدء وأٗبو داود وا حاکم والبیہقیء وصححاہہ وأٗبو نعیم عن عائشق 
فذکرہ. وفی التلخیص ا حبیر(۱:٣۰٣)روی‏ أبوداود وابن حبان وا حاکم فذکرہ. 

١۱‏ عن: أُم عطیة رضی اللہ عنہا ان رسول اللہ گل حیث أمرہا أن 
تفسسل ابندے قال لھا واب دن بمیامنہاء ومواضع الوضوء منہا). 
رواہ مسسلم .)٥۰٥:۱(‏ 

٣۳‏ - عن: أم عطیة رضی اللہ عنہا قالت: دخل علینا النبی عَلػّه 
ونحن نغسل ابنته فقال: (اغسلنہا ثلاا اُو خمسا أُو اکٹرمن ذلك إن رأیتن ذلك 
بماء وسدر واجعلن فی الآخسرة کاضورا أُو شیا من کافورہ. الحسدیث 
رواہ مسلم .)۳۰٣ ٥:٤(‏ 

قال الشیخ: وفی الدر ا ختار: ”ویجرد من ثیابه کما مات. وغسله عليه السلام فی 
قمیصہ من خواصهٴ اھہ. وفی رد ان حتار: قولە: ”ویجرد٭ لیمکنہم التنظیف والتطھیرں 
وھو لا بحصل مع ثیابەہ لن الثوب متی تدجس بالغسالة تتجس بە بدنەہ وظاہر الوجوب 
علی ظاہرہ اھ ملخصا۔. وفیہ: قولہ: ”من خواصہ“. قال ابن عبد البر: روی ذلك” عن 
عائشة من وجە صحیح؛ فدل ھذا ان عادتہم کانت تجرید موتاہم للغسل فی زمنہ عَِّء 
شرح المنیة. وزاد فی اللعراج: وغسلہ يك لیس للتطھیر لأنہ ل کان طاہرا:حیا ومیتا 
اھ (۱:١۸۹)ء‏ 

_قول: عن أم عطیة إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃء وكذلك دلالة الذی 
بعدہ عن أم عطیة ؟ٔبضاء وکذا ما يأنی عن أم عطیة بعد حدیث علی عن محمد بن سیرین۔ 
)١(‏ فان قیل: کیف ترك طریق السنة فی الفسل با نام وھو لیس بحجة؟ قلنا: یمکن ان یقال: [نہم اتفقوا علی عذا الأمر 

برأیہم؛ ولکن/ ا کان الاتفاق بعد ا منام؛ وتھ رکوا بە نسب ا حکم إليەء واللہ تعالی أعلم۔ 
)٢(‏ لعل امراد ما یدل علی الخصوصیة وهو مذ کور فی حدیث الباب۔ 











ج-۸ غسل ا میت وطریقه ۱٦‏ 


-٣‏ عن: سعید بن السیب عن علی رضی اللہ عنه قال: ولا غسل 
النبی يك (اأی علی رضی اللہ عنہ۔ سندی). ذھب یلتمس منة: ما یلتمس من 
الیت فلم یجدہ). ا حدیث رواہ ابن ماجة (۲۳۱:۱) وقال السندی: وفی 
”الزوائد“: هذا إسنادہ صحیح؛ ورجاله ثقات. 


قال الشیخ: وفی رد ا حتار عن شیخ الإسلام إن الأُولی بالقراح ای ا ماء ا خالص؛ 
والثانیة بللخلی فيه سدرہ والثالنة بالذی فیە کافور. قال فی الفتح: والاًولی کون الاولیین 
بالسدر کما هو ظاھر الھدایةہ ما فی أبی داود بسند صحیح أُن ام عطیة کانت تغسل 
بالسدر مرتین والثالث با ماء والکافور اھ .)۸۹٦:۱(‏ 

قوله: عن علی إلخ قال الشیخ: دل الحدیث علی أنه لو نظر إلی شیء غسلهء وبە 
قال علمائناء ولم ؛ یقم دلیل علی إعادة الغسل, فلذا حکم علمائنا بعدم إ عادته إن وقع ذلك۔ 

قلت: شید ہتس عد نشارت نقت : دخل 
علینا رسول اللہ گن حین توفیت ابنته فقال: اغسلنہا ثلاثاء أُو خمسا أو اکٹر من ذلك. 
ا حدیث. ما نصه: قال این بزیزۃ: : استدل بہا علی وجوب غسل ایت وو مبنی علی أُن 
قوله فیما بعد: : ِن رین ذلك ھل یرجع إلی الفسل او العدد؟ والثانی ارجح نتبت الدعی. 

قال ابن دقیق العید: لکن قولہ: ٭ثلثا ٭ لیس للوجوب علی المشھور من مذاھب 
العلماء فتوقف الاستدلال به علی تجویز إرادة اللعنیین ا ختلفین بلفظ واحد. لان قوله: 
”لٹا “ غیر مستقل بنفسەہ فلا بد اأن یکون داخلا تحت صیفة الامرء فیراد بلفظ الأمر 
الوجوب بالنسبة إلی اأُصل الغسل وللندب إلی الإیتار انتہی. وقواعد الشافعیة لا تأبی ذلك 
ومن ٹم ذھب الکوفیون' وأأھل الظاھرء والمزنی إلی یجاب الثلاث؛ وقالوا: إن حرج منه 
شیء بعد ذلك یغسل موضعه؛ ولا یعاد غسل ال میت؛ وھو مخالف لظاہر ا حدیث. وجاء 
عن الحسن مثلە اأخرجه عبد الرزاق عن ھشام بن حسان عن ابن سیرین قال: یغسل ثلاٹاء 
فان خرج منە شیء بعد فخمساء فان خرج منه شىء غسل سبعا. قال ھشام: وقال الحسن: 
یفسل ثلاٹاء ان خزج مه شئٰء غسل ما خرج: ولم یرد علی الات اھ .)٢۰2:۴(‏ 


)١(‏ قلت: إِن أُراد بالکوفین ا حنفیة فالنقل لیس بصحیحء فان الخلیث عندھم مسنون لا واجب؛ صرح یە فی ”البدائع“ 
وغیرہ. 











إعلاء السان غسل ال میت وطریقه ۱ ۲۷ 


-٤‏ عن: محمد ابن سیرین وأنه کان یأخذ الغسل (أی یتعلم). عن 
أم عطیقف یغسل بالسدر مرتین والثالئة با ماء والکافور). رواہ ابو داود وقال 
النووی فی ”ا خلاصةٴ: إسنادہ علی شرط البخاری ومسلم (زیلعی .)۳٣٤٣٣:٣‏ 


وا حاصل ان این سیرین فھم من ظاہر قولہ نل : داغسلنہا ثلاٹا أُو خمسا أو اکٹر 
من ذلك: اُن امراد اغسلنہا ثلاثا فان احتجن إلی زیادة لحخروج شیء من اللیت فخمسا إلی 
آخرہ؛ ولکن لا دلیل فیه علی ان ابن سیرین کان یری وجوب :عادة الفسل بخروج شیء 
من المیت بدلیل أنه لم یذ کر الزیادة علی السبع إذا خرج منه شیء بعدھا۔ قال ا حافظ فی 
الفتح: وقال ابن عبد البر: لا اُعلم اُحدا قال بمجاوزۃ السبع وسیأتی من طریق قتادۃ أُن ابن 
سیرین کان یأأخذ الفسل عن أُم عطیة ثلاثاء وإلا فخمساء وإلا ڈاکٹر. قال: فرینا ان اکٹر 
من ذلك سبع. 

وقال ا ماوردی: الزیادة علی السبع سرف: وبە قال اأحمدء ف نرہ الزیادة علی السبع۔ 
وقال ابن ا منذر: بلغنی أُن جسد ا میت یسترخی بالماء فلا اأحب الزیادة علی ذلك اھ 
.)۱۰٤١(‏ وإذا لم یستحب الزیادةۃ علی السبع ولو خرج منە شیء بعدھا ثبت ان غسل 
المیت لا ینتقض بخروج شیء منہ وھذا ہو معنی قول ا لحسن. ”فان حرج منه شیء 
غسل ما خرج؛ ولم یزد علی الٹلاث٭ ای لم تجب الزیادة علیہا وإن استحبت إلی السبع۔ 
وأیضا فلو کان غسل امیت ینعقض بخروج شہء لأدی ذلك إلی ا حرج فیما إذا خرج منہ 
شیء بعد کل غسلةء فالصحیح ما قاله أُصحابنا ا حنفیة: إِنه لا یجب إعادۃ الغسل إِن حرج 
منہ شیءہ بل یغسل موضعه. وکذلك لا ینتقض بە وضوءہ عندنا لعدم النقل فی ذلك 
أُصلاء لا مرفوعاء ولا موقوفا فیما نعلم. وقال الشافعی: یعید الوضوء استدلالا بحالة 
ا حیاۃ. ولنا أُن لوت اُشد من خروج النجاسة ثم هو لم یمنع حصول الطھارة فلأن لا 
یرفعھا ا حارج مع اُن الع اُسھل أُولی کذا فی البدائع اھ (۳۰۱:۱)۔ 

ٹم اعلم ان الروایة قد اختلفت فی ا مذہب فی وقت عصر بطن المیت: ھل یبد بە 
قبل الغسل أم یؤخر عنە؟ فقال فی البدائع: ظاہر الروایة أُن بمسح بطنہ بعد امرتین من 
الغسلات قبل الثالثقہ وروی عن أبی حنیفة فی غیر روایة الاأصول أنه یقعدہء ومسح بطنه 
ولا ٹم یغسلہ بعد ذلكء ووجھه أنە قد یکون فی بطنہ شیءء فیمسح حتی لو سأل منہ 








ج-۸ غسل المیت وطریقه ۲۰/۸ 
-٠٥‏ عن: جابر رضی اللہ عنہ قال: قال*رسول اللہ مك : دإذا أجمرتم 
الملیت فأُوتروا؛. أآخرجه ا حاکم وصححہ؛ وابن حبان فی ”صحیحہٴ 
(زیلعی ٥٣٤٣:٣‏ و٣٤٣٤‏ ٣)۔‏ 
٣٦‏ - عن: أبی وائل قال: ہکان عند علی مسكء فأُوصی ان یحنط 


شیء یغسله بعد ذلك ثلاث مراتء فیطھر۔ ووجه ظاھر الروایة أُن امیت قد یکون فی 
بطنہ نجاسة منعقدة لا تخرج بالمسح قبل الغسلء وتخرج بعد ما غسل مرتین. بماء حا 
فکان السح بعد امرتین أُولی إلی اُن قال: ٹم یضجعہ علی شقہ الأیمن. فیغسلہ با ماء القراح 
وشیء من الکافور حتی ینقيه ولیتم عدد الغسل ثلاٹا اھ بمعناہ (۳۰۱:۱). 

قلت: ویؤید روایة غیر الأصول ما رواہ البیہقی عن ابن سیرین مرسلا ”من غسل 
میتا فلییداً بعصرہٴ' ولکن إسنادہ ضعیف؛ کما فی العزیزی .)۳٣۹:۳(‏ وأخرج الطبرانی 
والبیہقی عن أُم سلیم قالت: قال رسول اللہ گل : وإذا توفیت ا رأۃ فأرادوا اُن یغسلوهاء 
فلییداوا بیطنہاء فلیمسح بطنہا مسحا رقیقا إن لم تکن حبلیء فإن کانت حبلی فلا 
تح رکیہا'. ا حدیث بطوله ذکرہ ا حافظ السیوطی فی جمع الجوامع کما فی کنز العمال 
(۱۱۲:۸). والگاھر من سیاقه أنە ضعیف أیضاء واللہ تعالی أُعلم. 

قال الشیخ: إن الأصل الذی یقعضیه القیاس فی مسح البطن ان یبدا بە قبل الغسلء 
کما فی ھذہ الروایاتء وبە قال ابو حنیفة فی غیر روایة الأصول. وقوله فی ظاہر الروایة 
باللسح بعد الغسلتین لعارض؛ کما یشعر بە تعلیل صاحب البدائع فلا تعارض بینہماء 
فافھم۔ ۱ 

قوله: ”عن جابر“ إلخ قال الؤلف: دلالته علی إجمار الیت وإبتارہ ظاھرةء وفی 
فتح القدیر: وجمیع ما یجمر فی للیت ثلاث عند خروج روحہ لإزالة الرائحة الكکریھ 
وعند غسله وعند تکفین ولا یجمر خلفه ولا فی القبر ما روی ٭لا تتبعوا الجنازۃ 
بصوت ولا نار اھ (۷۲:۲). قلت: سیأتی حدیث النہی عن اتباع النار یاسناد منقطع 
فی ٭ باب النہی عن اتباع المیت بالنار “. 

قولە: ”عن أبی وائل٭ إلخ. قال امؤلف: دلالتہ علی التطییب بالحنوط ظاھرۃ. قال 
الشیخ: وفی الھدایة: ویجعل الحنوط علی رأس ولیتہ اھ. 











بە وقال: ہو فضل حدوط رسول اللہ مڑڑہ. جروطاکری کر 1 
وسکت عنھ. ورواہ البیہقی فی ”سننہٴ. قال النووی: ”إسنادہ حسنٴ زیلمی 
۳۱ء 

٣۷‏ <- حدثا: عبد الصمد بن عبد الوارث عن ہمام عن شیخ من أُھل 
الکوفة -۔یقال لە: زیاد- عن إبراھیم عن ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: (یوضع 
الکافسور علی مواضع سجسود الیست). رواہ ابن أبی شییة فی 
”مصنفضےهٴ (زیلعی .)۳٤٤٤٣‏ 

قلت: رجالہ رجال الصحیح إِلا أأنه منقطع بین النخعی وابن مسعودہ وقد 
تقدم فی نواقض الوضوء فی مراسیل النخعی ما یدل أنه فی حکم الموصول؛ 
وزیاد ھذا ]ما ابن حسان المعروف بالاأعلم ثقةء أو بن سعد ثقة ثبتء وھمام ھو 
ابن یحبی بن دیٹار ثقة رما وھم؛ کما فی ٭التقریبٴء والسند حسن 
منقطع عندی۔ 

۸- أخبرنا: ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم ان عائشة رضی 
اللہ عنہا أم الؤمنین رأت میتا یسرح راُسە فقالت: 'علام تنصون میعکم؟“ 
رواہ الإمام محمد فی ”کتاب الآثارٴ (ص-۳۹) قلت: رجالهہ ثقات إلا أنە 
منقطع بین النخعی وعائشة رضی اللہ عنہاء ومراسیله صحاح. 

۹ حدثا: ہشیم'' عن مغرۃ (ھو الضبی). عن إبراھیم (النخعی). 

قوله: ٭حدثنا عبد الصمد٭ إلخ. قال المؤلف: دلالتہ علی جعل الکافور فی 
مساجدہ ظاھرۃ. وفی الھدایة: والکافور علی مساجدہ اھ, 

قوله: ٭اخبرنا ابو حنیفةٴ إلخء وقولە: ”حدثنا ہشیمٴ إلخ قال الؤلف: دلالتہما 
علی عدم اللشط للمیت ظاھرة. فان قلت: فی التلخیص البیر: فی الصحیحین عن أم 
عطیة: ”غسلنا ابنة النبی لك مشطناھاٴ .)۱٥٤١٤١(‏ فا جواب عله ان ھذا الشط کان 
لجعل الشغر ثلاثة قرونء کما فی البخاری مشطناھا ثلائة قرونء وفی حاشیتهہ عن 
)١(‏ ہو ابن بشر احد الأعلام ولد سنة ثمان وتسعین ومائةہ ومات فی ذی ا حجة سنة خمس وثمانین ومائتین قال 

الدارقطنی: ”ہو إمام بارع فی کل علمء صدوقٴء کذافی ”تذ کرة ال حفاظ“ .)۱٦٢:١(‏ 











جیا غسل الیت وطریقہ ۳٢‏ 


عن عائشة رضی اللہ عنہا: اُنہا سثلت عن امیت یسرح رأسه فقالت: ”علام 
تنصون میتکم؟ ‏ رواہ ابو عبید القاسم بن سلام (ھو إمام مشھور ثقة فاضل 
مصنف. ”تقریبٴ). وإبراھیم'' ا حربی فی ”٭کتابیہما“ فی غریب الحدیث. 
قال أبو عبید: ہو مأخوذ من نصوت الرجل أنصوہ نصوا إذا مددت ناصیته 
فأرادت عائشة ان المیت لا یحتاج إلی تسریح الراُس وذلك بمنزلة الأحذ 
بالناصیة ر(ٴ زیلعی ٴ ٢٣٣٤٣٤۳)۔‏ 


القسطلانی ”ای جعلنا شعرھا ثلائة ضفائر بعد اُن حللناہ با ملشطٴٌ (۷:۱٦۱)۔‏ 

قال الشیخ: ونہی الفقھاء عن اللشط معلل بالزینة کما علله به صاحب الھدایق 
فعلم أن النہی عنه إنھا هو إذا لم تمس إليه حاجة أما إذا مست إليہ الحاجة کما إِذا کان 
الرُس علبداء فلا وجه للمنع عنهء وعليه یحمل ا حدیث: فلم یتعارض قول عائشة وفعل 
عطیة رضی اللہ عنہما. ویمکن ان یحمل الشط فی قولھا: ٭ مشطناھا علی حل الشعر 
ونقضه مطلقا بدون ان یکون با مشٍط حمل المقید علی الطلقء فان عائشة قد صرحت 
بکراهة التسریح قولاء فینبغی اویل فعل أم عطیةء فان القول مقدم علی الفعل۔ 

ویؤید التأویل الذی ذ کرناہ ما رواہ النسائی بسندہء وسکت عنه عن ابن جریج قال 
أیوب: وسمعت حفصة تقول: ”حدثتنا ام عطیة أُنہن جعلن راس بنت النبی ثلاثة قرونٴ۔ 
قلت: نقضنه وجعلئه ثلائة قرون؟ قالت: ”نعمٴ۔ .)۲٦٦٢:١(‏ فھذا أیوب حمل کلام أم 
عطیة علی معنی نقض الراُس دون تسریحہ وأقرتہ حفصة عليه. وفی روایة للبخاری عن 
أم عطیة بلفظ ”إنہن جعلن رأس بنت رسول اللہ ٭لُ ثلاثة قرونء نقضنہه ثم غسلنه ٹم 
جعلنه ثلاثة قرون“ فلا یبعد ان تکون الروایة بلفظ ” مشطناھاٴ من تصرف الرواة. والله 
تعالی أعلم. 

وعثل ما قلنا قال أحمد فی تأویل ا حدیث: اطلعت عليه بعد تحریر امقام. قال ابن ٠‏ 
قدامة فی امغنی: تما النسریح فکرھہ أحمد وقال: قالت عائشة: ”علام تنصون میتکم؟“ 
قال: یعنی لا تسرحوا رأسه بالمشط. وقد روی عن أم عطیة قالت: ”مشطاھا ثلائة 
قرون“ٴ. متفق عليه. قال أحمد: ”نما ضفرنٴء وأنکر اللشطہ فکأنہ تأأول قولھا: 


)١(‏ مذا السیاق ابی عبید فإِن ا حربی لم یدرك هشیما۔ 











إعلاء السنن ٦ے‏ ۲۲ 


بالذی قبله م مس من 


”مشطناھاٴٴ علی أُنہا اُرادت ضفرناہاء ما ذکرہ. واللہ تعالی أعلم اھ (۸۲:٥۳)۔‏ 

وأما الکلام فی جعل شعر الانٹی ضفیرتین کما قال بە فقھائناء أُو ثلاثة ضفائرء کما 
فعلت الصحابیات فی ھذا القصةء ‏ وکذلك إلقاءہ خلفھا کما فی ھذا ا حدیث (ای عند 
البخاری ۱:٦۱۹)ء‏ أو جعله علیٰ الصدر کما قال بە الفقھاء فالاظھر ان مذا تابع لعادة 
ا حیاقء ولعل الرسم کان فی ذلك العصر کذلك؛ فاختیر لھا ذلك؛ لا لکون ذلك دیناء 
والأمر واسع۔ 

قال بعض الناس: والاولی هو ما فی الحدیث خصوصا وقد جاء مرفوعاء کما فی 
فتح الباری روی سعید بن منصور من روایة ھشام عن حفصة عن أُم عطیة قالت: قال لنا 
رسول اللہ ه: داغسلنہا وتراء واجعلن شعرها ضفائر؛. وقال ابن حبان فی صحیحہ: 
”ذکر البیان بن ام عطیة إِنھا مشطت ابنة النبی بأمرہ لا من تلقاء نفسھاء ثم أخرج من 
طریق حماد عن یوب قال: قالت حفصة عن أُم عطیة: اغسلنہا ثلاٹا او خمسا أُو سبعا 
واجعلن لھا ثلاثنة!' قرون٭ٴ (۱۰۷:۳)۔ 

قلت: الروایة ا حفوظة التی اتفق علیہا الشیخانء وا جماعة إنھا ھی بلفظ ا ماضی 
حکایة عن فعلھن دون صیغة الأمر کما فی روایتی سعید بن منصورہ وابن حبان فھما 
شاذتان قد تفرد راویہما بلفظ الأمر من بین جماعة الفقات؛ وبین ن الفعل والأمر بون بعیدء 
فلا یقبل الشاذ ولا یحتج بە أأصلاء ولم یذ کر ا حافظ سند سعید وابن حبان تاما حتی 
ینظر من تفرد بلفظ الأمر وشذ به من بین الرواۃ. وقد روی هشام عن حفصة عن ام عطیة 


)١(‏ فی فتح الباری: فوله ٴثلالة قرون" مع قولہ: ٴناصیتہاء وقرنیہاٴٴ لا تضاد بینہماء لأن اطراد بالٹلائة قرون 
الضفائرء وامراد بالقر نین ا جانبان اھ (أی جانبی رأسھا فتح الباری). قلت: قوله: ٴ ناصیتہا وقرنیہاٴ فی حدیث 
'سحاری حمتنا قببصیة حدنن سفیاں عن ھشام عن اُم اٹھذیل عن ام عطیة رصی اللہ عنہا قالت: ضفرنا شعر بنت 
النبی علثت تعی للانة فروں وقال و کیع. قال سفیأن: ناصیتہا وقرنیہا اھ. وفی فتح الباری: وروایة وکیع 
وصبھا الإسماعینی بہذہ الزبادق وزاد ‏ ٹم ألقیناہ خلفھا“ 








عند البخاری (۱۰۷:۳) والنسائی )۲٦٦:١(‏ بلفظ ا ماضی حکایة عن الفعلء وکذا رواہ 
حماد بن زید عن أیوب عن حفصة عن ام عطیة عند البخاری ومسلم والنسائی بلفظ: 
قالت أم عطیة:'' ”وجعلنا راسھا ثلائة قرون“ بصیغة الفعل دون الأمر أأیضا ھذا هو 
ا حفوظ عن هشامء وحماد. ولا أُدری من تفرد عنہما باللفظ الذی أخرجہە سعیدء وابن 
حبان. وأیضا فان النصو والتضفیر بٹلاث ضفائر من باب الزینة لا یحتاج إليه إلا للزینق 
وھذہ لیست بحال زینة, ۱ 


فان قیل: لا نسلم اُنہا لیست بحال زینة ما روی عن النبی لن أنە قال: (اصنعوا 
بھوتاکم ما تصنعون بعرائسکم) ذکرہ الرافعی فی شرح الوجیز. 

قلت: قال ا حافظ فی التلخیص ا بیر: تعقبه أبن الصلاح بقوله: ”بحثت عنه فلم 
اُجدہ ٹابتا“ وقال ابو شامة فی کتاب السواك: ”ھذا ا حدیث غیر معروف اھ. وقد روی 
عن محمد بن أٌبی عدی عن حمید عن بکر هو ابن عبد اللہ اللرنی (وہو من الطبقة 
الوسطی من التابعین. تق) قال: قدمت المدین فسألت عن غسل المیت؛ فقال بعضھم: 
”اضصنع بمیتك کما تصنع بعروسك غیر أُن لا تجلو ٴ وأخرجہ أبو بکر المروزی فی کتاب 
الجنائر لەء وزاد فیه: ”فدلوتی علی بنی ربیعة فسألتہمء فذ کرہہ وقال: غیر ان" لا تتور“۔ 
وإسنادہ صحیح ولکن ظاہھرہ الوقف اھ .)٥٥١:١(‏ ولا حجة فيهء لأن القائل بذلكك 
مجھول لم یدر أنه صحابی أو تابعیء وأیضا فمعناہ اأُصنع فی غسل میتك من التنظیف؛ 
وبقرینة قولە: غیر ان لا تدور فان التتویر من مقدمات الغسل أیضاء وأما التشریح والتضفیر 
فمن باب التکفینء ومقدمات کما لا یخفی؛ فلا یصح بە الاستدلال علی ذلك فافھم. 

وأما الإلقاء خلفھا فلم یرد مرفوعاء ولعلھن قسن حالة الوفاۃ علیٰ حالة ا حیاقء ولم 
یفعلن من حیث أنه دینء ورای الصحابة إنما هو حجة فیما فعلوہ من حیث الدین. وأیضا 
)١(‏ روی عبد الرزاق:من طریق أیوب عن حفصة (عن ام عطق ”ضفرنا رأُسھا ثلاشة قرون ناصیتہاء وقرنیہاء وألقیناھا 

إلی.خلقھا“ هذا فی فتح الباری (۱۰۷۰۱۳). 

)٢(‏ ای تزیل شعرہ بالنورةء ونحوھا۔ 











إعلاء الستن ۲۳" 


ح۰ - عن: أُم قیس رضی اللہ عنہا قالت: توفی ابنی فجزعت عليهء 
فقلت للڈی یغسلہ: لا تفسل ابنی با لا البارد فتقتله. فانطلق عکاشة بن 
محصن رضی اللہ عنہ إلی رسول اللہ سك فأآخبرہ بقولنا فتبس ؛ ٹم قال: ما 
قالت: : طال عمرھاء فلا نعلم آمرأۃ عمرت ما عمرت. افج 
وسکت عنه. 
باب جواز غسل الرأة زوجھا الیت 
+۷١‏ عن: عبد۔ الله بن أبی بکز "أن آسماء بنت عمیس امزَأۃ بی بکر 


لم یثبت کونہن من أھل الاجتہادہ فلو قرض فعلھن من حیث الدین أبضا ما کان حجة 
لھذہ العلة فبقی لعل قیاسیة ویکون فتوی الفقھاء أھل الاجتہاد فیه حجق فاقھی ٠‏ 
کذا قال الشیخ سلمہ اللہ تعالی۔ 

قال فی البدائع: ولنا ان إلقاءھا إلی ظھرھا من باب الزینة وھذہ لیست بحال زینةقء 
ولا حجة فی حدیث أم عطیقء لأن ذلك کان فعل أم عظیة (ؤئن معھا). لیس نی 
الحدیث أُن النبی يك علم ذلك اھ (۳۰۸:۱). لا یقال: إنہن ذلك فی حیاتہ مک ولم 
ینکر ما فعلنہء فکان حجة. لاُنا نقول: إِن أفعال الصحابة فی زمنہ مه لا حجة فیہا ما لہ 
یثبت علمه طََه بہاء وتقریرہ علیہلاولم یثبت شیء من ذلكء فافھم۔ ۱ 

قوله: ”عن ام قیس إلخ. دلالتہ علی الجزء الثانی من الباب ظاھرۃ. قال الشیخ: لم 
ینکر عليه السلام علی اهتمامھا با ماء الحارء وإنغا ضحك من علته التی زعمت. 

تتمة: فی نصب الرایة :)۳٤٤٣٣٢(‏ أأخرج عبد الرزاق فی مصنفه عن سلمان رضی 
الله عنہ نہ استودع امرأتہ مسکاء فقال: ”إذا مت فطیبونی بە فإنه بحضرنی خلق من 
خلق اللہ لا بنالون من الطعامء والشراب؛ یجدون الریخ“. وأخرج عن الحسن بن علی ”أنه 
ما غسل الاأشعث بن قیس دعا بکافور: فجعله علی وجھه وفی یدیه ورأُسه ورجلی 
ثم قال: اُدرجوہٴ اھ قلت: لم اأقف علی إسنادھما۔ 

٭ باب جواز غسل الرأة زوجھا الیت 

قال الولف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرۃ وقال الزرقانی :):٤(‏ لا خلاف فی 

جواز تفسیل الرأة لروجھاء وآما تفسیله لھا فأجازہ ا جمھور والأئمة الثلاشةء لان علیا 








چا جواز غسل امرأۃ زوجھا للیت ۲٦٤‏ 


ا تل محسرہت چھ اتا جات 
ا سا ای صائمة وإن ھذا یوم شدید ول طی میکسا 


رضی 7ص“ 0]/ ذکرہ فی آثار السانء فقال: عن أُسماء بنت 
عمیس قالت: "ما ماتت فاطمة رضی اللہ عنہا غسلتہا وعلی بن أبی طالب٭. رواہ 
البیہقی فی العرفةء وإسنادہ حسن (۱۱۷:۲). وفی نیل الاوطار :)۲٥۷:۳(‏ ” بإسناد 
حسن, ولم یقع من سائر الصحابة إنکار علی علی رضی الله عنه وأسماء فکان إجماعاٴ 
اھ. وفیە أیضا: ”وقال ابو حنیفة والشعبی وع لا یجوز أن یغسلھا اھ. وفی 
التلخیص: ”إسنادہ حسن ‏ اھ (۱۷۰:۱)۔ 

ولکن دلالته علی المطلوب غیر ظاھرةہ ما قال الشیخ: ”٭إنه یحتمل ا جاز من تسمیة 
الڑعانة علی الغسل والقیام بە تغسیلا اھ. قلت: وعدم وقوع الإنکار من سائر الصحابة 
نما یصلح دلیلا إذا ثبت أُنہم اُخبروا بە ٹم سکتواء ولم یثبت؛ بل ہو بعید. وما کان فی 
زمن نزول الوحی؛ فیعد قرار أحد علی ا خطاء فلا حجة فی ھذا الأثر. قال الشیخ: 
وکون ا متوفاة أجنبیة ات لازم بین لھاء ومس الاجنبیة حرام اتفاقاء ولا دلیل علی 
تخصیص حالة الفسلء فکیف یترك ذلك بالأثر انحتمل؟ اھ۔ 

واستدل ال خصم أزضا ما رواہ ابن ماجة (ص:۱۰۷) من طریق محمد“ بن إسحاق 
عن یعقوب بن عتبة عن الزھری عن عبید الله بن عبد الله عن عائشة رضی الله عنہا قالت: 
رجع رسول اللہ گل من البقیعء فوجد لی وأنا أجد صداعا فی راُسی؛ وأنا اُقول: 
”واراساہ! فقال: بل أنا یا عائشة ‏ واراساہ!ٌ ثم قال: ”ما ضرك لومت قبلی؟ فقمت 
عليك فغسلتك؛ وکفنتك؛ وصلیت عليكء ودفنتعك٭ اھ. وقال السندی: وفی الزوائد: 
”إسناد رجالە البخاری من وجە آخر مختصراٴً اھ (۲۴۰:۱). وفی بلوغ ا رام 
(۱۰۳:۱): رواۃ اُحمد ثقات ورواہ ابن ماجةء وصدححہ ابن حبان اھ۔ 7 

وفی دلالتہ علی القصود نظر من وجھینء الاول ما ذکرہ فی نصب الرآیة 
(۳۳۹:۱) ونصە: ھذا لیس فیه حجة فان ھذا اللفظ لا یقعضی المباشرۃ. فقد یأمر بغسلھا 


(م" أعلہ البیقی پان سحاقء وم فرد بہ بل تاعہ صالح بن کیسان عند أحمد والسائی۔ ۔ وأما ابن الجوزی فقال: لم 
یقل: غسنلعكء إلا بن إضحاقء وأصله عند البخاریء کذا فی ” التلخیص ا حبیر* )٥٥٤١:١١(‏ 











إعلاء السنن جواز غسل الرأة زوجھا الیت 9 


فقالوا: لا“ رواہ الإمام مالك فی ” موطائهٴ (ص۷۸)۔ وعبد الله من رجال 
الصحیح إِلا أنە لم یدرك أسماء رضی الله عنہا۔ 


اھ. والثانی أُن فیه احتمال ا خصوصیة لبقاء نکاحه عليه أفضل الصلاة والسلام بعد 
اللماتء فان اُمھات الؤمنین اُزواجه فی الدنیا والآخرۃ فافھم: 

قال بعض الناس: وأما استدلال أصحابنا با فی کتاب :الآثار: بلغنا عن عمر بن 
ا خطاب رضی اللہ عنه أنه قال: نہ سو یھو یھ تت فأتم 
اأحق بہاٴ '. قال محمد: ”وبە ناأعذ“ (ص:۳۹). فلا یصح: فإنه معلق وبلاغ اھ قلت: 
قد ذکرنا فی المقدمة ان المعلق فی حکم ا مرسل ومرسل القرون الثلائة مقبول عندنا لا 
سیما مرسل ا جتہد ومحمد من اٌتباع التابعینء ومن کبار انجتہدین: فکیف لا یکون 
تعلیق وبلاغہه حجة؟ 

قلت: وعبد اللہ ھذا فی حدیث التن هو ابن أبی بکر بن محمد عمرو بن حزم 

الأنصاری ا مدنی والأثر إسنادہ مرسل قوی (آثار السٹن ۱۱۸:۲). وأخرجہ البیہقیٰ من 
طریق الواقدی عن ابن خی الزھری عن عروۃ عن عائشة أُن أبا بکر أُوصی اُن تغسله 
أُسماء بنت میس فضعفت: فاستعانت بعبد الرحمانٴ. قال البیہقی: وله شواهد عن 
. ابن ابی ملیکة عن عطاء عن سعد بن إبراهیمء وکلھا مراسیل اھ من الیل (۲۳۱:۱)۔ 

قلت: والمرسل حجة عندنا لا سیما إذا ورد موصولاء وھھنا کذلك فإن طریق 
الواقدی موصولة. وأما ما قاله صاحب ال جوھر النقی: ٭إن البیہقی قال: هنا لیس بالقویء 
وضعفه فی باب قتل الغیلة وغیرہٴ اھ .)۲٦ ١٤:١(‏ 
توٹیق الواقدی 

ففيه ان الواقدی مختلف فيهہ وثقه غیر واحدء کما فی مجمع الزوائد (۲۲۸:۱)۔ 
وفی شرح ا نیة: والصحیح فی الواقدی التوثیق. الیم ھی الین ای تی العید ٔی 
الإمام: جمع شیخنا أبو الفتح الحافظ فی اُول کتابه المغازی والسیر (أأقوال) من ضعفه ومن 
وثقہ ورجح توثیقہ وذکر الأأجوبة عما قیل اھ (۹۳). علی اُن الرسل إذا ورد موصولا 
بطریق أخری وو ضعیفة کان حجة عند الکلء کما ذکرناہ فی اللقدمة. ولم یقع من 
سائر الصحابة إنکار علی أُسمآء فکان إجماعاء ولعل ا حاضرین منہم ذلك ا موقف جلھم 








ج-۸ جواز غسل امرأة زوجھا الیت مو 


وأجلھ یو ری ر دہشت 
أُن یتخلف عنهء قاله صاحب النیل أیضا۔ 

قلت: وفیه دلالة ظاھرۃ علی جواز غسل الرأة لزوجھاء وو جائز اتفاقا۔ ولا یصح 
قیاس العکس عليهہ فان الرجل لا عدة عليهء حیث یجوز لە نکاح اُخحت الزوجة بعد موتہا 
معاء وکذا التزوج بینتہا إن لم یکن دخل بہاء ولا کذلك 00 0 کا 
ىِ0ە0ک0.0. 

و و رش رون سی سی رٹ وت و 

وس مت ۔ قال: وروی عن ا حجاج بن أرطاۃ عن داود ب 010 
عکرمة عن ابن عباس قال: ”الرجل احق بغسل امرأتہ“ کذا فی ال جوھر النقی .)۲٦٤١:(‏ 

وا جواب عن الاُول ان الضعیف لا حجة فیەء وأیضا ففيه من احتمال ا نجاز مثل ما 
ذکرناہ فی غسل علی رضی اللہ عنه فاطمة زوجہء فطکر. وعن الثانی ان البیہقی لم 
یذکر سندہ إلی ال حجاجء ورواہ ابن أبی شییة فی مصنفه عن معمر”” بن سلیمان الرقی عن 
الحجاجء وقال البیہقی فی باب الرہھن مضمون: معمر بن سلیمان غیر محتج بە. وا حجاج 
أیضا متکلم فی بس بن ا حصین وإن وثق لا ان ابن الدینی قال: ”ما روی عن عکرمة 
فمنکرٴء وقال ابن عیینیة: ” کنا نتقی حدیفه“ کذا فی الجوھر النقی۔ 

او ھت رو ا 
بذلك علی أُصلهء وإلا فمعمر بن سلیمان ثقة فاضل اخطا الازدی ( وکذا البیہقی) فی .. 
تلیینه کذا فی التقریب (ص:۲۱۲). وثقه ابن معین وأٗبو عبیدہ والنسائی واین حبان 
وغیرھم؛ کما فی التہذیب .)۲٥٥:٢(‏ وحجاج بن أرطاۃ حسن ا حدیث عندناء کما مر 
غیر مرةء فا حق ان ا حدیث حسن. وا جواب عته ان معناہ أُن الرجل أحق بالاہتمام بفسل 
امرأتہ من غیرہ من عصباتہا وأولیاٹھاء حتی لو أرادوا ان یہتموا دوت الزوج کان لە ان 
منعھم عن ذلكء لأن أجرة الغسلء والحنوط وا حمل,ء والکفنە والدفن کلە علی الزوج 
عندنا. وھو قول أَبي یوسف. وفی شرح ا نیة عن شرح السراجیة: إن قول بی حنیفة 


)١(‏ بتشدید ا میم علی وزن محملد۔ 














إعلاء السنن جواز غسل ا مرأۃ زوجھا الیت ۲۲۷" 


کقول أٌبی یوسف: وعليه الفتوی. وہو الصحیحء کما فی رد ا تار ملخصا (۱:٥۹۰)۔‏ 
والغنم بالغرم. ٘تت : 

قال فی البدائع: إذا ماتت امرأة فی سفر؛ فإن کان معھا نساء غسلنہاء ولیس 
لزوجھا ان یغسلھا عندنا خلافا للشافعی. ولنا ما روی عن ابن عباس ”ان رسول اللہ لہ 
سٹل عن امرأة تموت بین رجالء فقال: تیمم بالصعید“ ولم یفعل بین أُن یکون فیہم 
زوجھا أولا اھ .)٤۰٥:۱(‏ ۱ 

قلت: لم أجدہ عن ابن عباسء ورواہ الطبرانی فی الکبیر بضعف عن سنان بن 
سور وت تر تو رت و و ریو کت 
یتیممان“ . کذافی جمع الفوائد (۱۳۳:۱). 

7٦‏ 0" ”إذا ماتت 
اثرأأة مع الرجال لیس معھم امرأة غیرهاء اأو الرجال مع النساء لیس معھن غیرہ فإنہما 
یتیممان ویدفنان وھما بمنزلة من لا یجد ا اء۔ کذا فی کنز العمال (۸۲:۸). قلت: 
وا مرسل إذا ورد بطریق أخری موصولة صلح للاحتجاج یہ اتفاقا لا سیما عند ا حنفیق 
ومن یجیز الاحتجاج بالمرسل وحدہ. 

لا یقال: إن قولہ سیل : ا ری سا نے ینفی غسل الرأة لزوجھاء 
لأنہ گ لم یفصل بین ان تکون فیہن زوجتہا أولا انا نقول: إن الدلیل قد قام علی 
جوازہ للزوجة وھو إجماع الصحابة فی غسل أسمآء لزوجھا أبی بکر فخصصنا ا حدیث 
بغیر الزوجة ولم یقم مثله فی جوازہ للرجل مع زوجتہ فبقی علی ا لحرمة بنص ا لحدیث. 

وما ذکرہ للخصم لا یصلح مخصصا ما فیه من الاحتمال الذی ذکرناہء ولو سلم 
فنقول: إذا تعارضت الثار لزم الرجوع إلی القیاسء وہو یرجح جواز غسل ا رأة لزوجھاء 
کما ہو فی أثر أسماء وحرمة غسل الرجل لزوجتہاء کما أفادہ حدیث سنانء ومرسل 
مکحول: فافھم. 





ج۔-- ۸ ۲۲۸ 


باب کفن الرجل ونوعه 
٣۲٢‏ - عن: عبد الله بن عمر رضی اللہ عنہما ان عبد اللہ بن ابی ما 
توفی جاء ابنە إلی النبی ه فقال: (أعطنی قمیصك أکفنه فیەء وصل عليه 
واستغفر ل٤.‏ فأعطاہ قمیصہ. ا حدیث رواہ البخاری .)۱٦۹۱(‏ 


باب کفن الرجل ونوعه 

قولہ: ”عن عبد الله“ إلخ. وفی لفظ البخاری من طریق جابر رضی اللہ عنه: قال: 
أتی النبی يك عبد اللہ بن أبی بعد ما دفن فأخخرجهہ فنفث فيه من ریقهء وألبسهہ قمیصه 
اھ. فقال العینی فی التوفیق بینہما )٥۰:٤(‏ ما لفظہ: فقیل: إن معنی قوله فی حدیث ابن 
عمر: ”فأعطاہ“ أی النعم لە بذلكء فأٌطلق علی الوعد اسم العطیة مجاز التحقق وقوعھا 
اھ.. وفیە أیضا: وکان اُھل عبد اللہ بن أبی خشوا علی النبی َلُ الشقة فی حضورہء 
فبادروا ]لی تجھیزہ قبل وصول النبی يك اھ. وفیه أیضا (ص:٦٦):‏ فيه دلالة علی الکفن 
فی القمیص؛ وسواء کان القمیص مکفوف الاُطراف أو غیر مکفوف. ومنہم من قال: إِنذ 
القمیص لا یسوغ إلا إذا کانت أُطرافہ غیر مکفوفة أو کان غیر مزرر لیشبه الردای 
وروی البخاری ذلك بالترجمة ا مذ کورة اھ. وفی التلخیص الحبیر :)۱٥٥:١(‏ ویستدل 
للتکفین فی القمیص بحدیث جابر فی قصة عبد اللہ بن أبی إلخ۔ 

قلت: ویعارض ا حدیث ما رواہ ا جماعة کما فی نیل الاُوطار )۲٦۸: ١(‏ عن 
عائشة قالت: ٭ کفن رسول اللہ يك فی ثلانة!' اأُثواب بیض سحولیة جدد یمانیة لیس 
فیہا قمیص' ولا عمامق اأُدرج فیہا إدراجا“ اھ. وما رواہ ابن ماجة (ص:۲۳۱) عن 
سلیمان بن موسی عن نافع عن عبد اللہ بن عمر قال: ”کفن رسول اللہ س فی لاٹ 
ریاط بیض سحولیة“ اھ. وقال الستدی فی تعلیقه: ریاط جمع ریطة وھی اللاءۃ إذا 
کانت قطعة واحدةء ولم تکن لفقتین اھ. وقال السندی: أیضاء ففی الزوائد: قلت: أصله 


)١(‏ فی طبقات این سعد عن الشعبی: إزار ورداء ولفافة کذا فی فتح الباری (۱۲:۳). وو مرسل وإسنادہ حسن أو 
صحیح علی قاعدة فتح الباری۔ 
)٢(‏ ای قمیص مخیط تطبیقا بین الروایات. وھو التعارف عند الإطلاق. ناقل, 











فی الصحیحین من حدیث عائشةہ وابن عباسء وإسناد حدیث ابن عمر خسن اھ. وقال 
الترمذی: حسدیث عائش رضی اللہ عنہا أصح الأحادیث التی رویت فی کضسن 
ابی عيل (۱۱۹۰:۱). 

وفی نیل الأُوطار (۲۷۰:۳): قال ال حاکم: إنہا تواترت الأخبار عن علی رضی الله 
عنء واین عباس رضی اللہ عنهہ وابن عمر رضی اللہ عنەء وعبد اللہ بن مغفل رضی اللہ 
عند وعائشة فی ابی مَُّّ فی ثلائة أُثواب بیض لیس فیہا قمیص ولا عمامة اھ. وقال 
الحافظ فی الفتح تحت تکفین حدیث عائشة رضی اللہ عنہا: ”وتقریر الاستدلال بە أُن الله 
لم یکن لیختار لتبیە إلا الأفضل اھ (۱۰۸:۳)۔ 

قال بعض الناس: وبحدیث عائشة وابن عمر أُقولء وإلیه مال الشیخ ابو الطیب 
ا حنفی شارح الترمذی والعلامة السندی ا لحنفی محشی ابن ماجة. والاستدلال بحدیث 
لمتن لا یقبله قلبیء فان کل ما فعل بە کان تأُلیفا وصورقء ولا یہتم فی بالأمر الأ"حب 
والاُولیء کما لا یخفی وا الکلام فی الأحب والاُولی۔ 

قلت: ولا یخفی ما فیہء فان عبد اللہ ابن عبد اللہ بن ابی سأل النبی طِلأ قمیصہ 
والراً لا یسأل إلا ما کان أحب وأولی وأجابہ النبی عَكك إلی سوالہ ولم یقل: إن القمیص 
لا ینبغی فی الکفن وخذ ردائیە أُو إزاری أو جبتیء فان السؤال إن کان للتبركء کما 
ہو الظاہر؛ فالبرکة لا تختص بالقمیص فقط بل [زارہہ ورداءہ سك فی البرک کذلك۔ 
ففی ا حدیث دلیل علی أُن القمیص فی الکفن کان معروفا عند الصحابق ولذا سأل 
صحابی قمیصہ مََنّء وصرح بتعیینہ ولو کان غیر معروف لسألہ ثوہا ما لا علی التعیینء 
کما ہو الظاھر من حال الصحابة فافھم. هذا کلامنا فی الاُولویةء وأما الجواز فقد قال 
شیخنا: إن الکل جائز. قلت: وھو المعروف من مذاہب الأئمة کما یتحصل ما فی 
”رحمة الأمة“ (ص:٣۳).‏ 

وأما ما یعارض حدیث عائشة رضی اللہ عنہا وغیرھا فمنە: ما رواہ الإمام محمد 
فی کتاب الآثار (ص:۳۹) اأجبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراہیم ”ان النبی مك کفن 
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فی حلة"'' بمانیقہ وقمیص“ اھ. ورجالہ ثقات: وہو مرسل, فإن الدخعی لم یسمع من اأحد 
من الصحابة فلا یقاوم الآار اللوصولة. القویة. وھذا الرسل کما یغارض حدیث عائشة 
رضی اللہ عنہا فی القمیص یعارض أیضا فی ا حلة ففی حدیث عائشة رضی اللہ عنہا عند 
مسلم )۳۰٣٥:۱(‏ قالت: ”کفن رسول فی ثلائة أُثواب بیض سحولیة'' من کرسف لیس 
فیہا قمیص؛ ولا عمامةہ اما الحلة فإنا شبه علی الناس فیہا إنہا اشتریت لە لیکفن فیہا 
فترکت ا حلق وکفن فی ثلائة اُثواب بیض سحولیق فأخذھا عید اللہ بن بی بکر فقال: 
لأحبسنہا حتی أکفن نفسا لنفسی ثم قال: لو رضیہا اللہ لنبيە لکفنہ فیہاء فباعھاء 
وتصدق یئمنہا اھ“ ولکن مرسل النخعی قد اعتضد پمرسل الحسن أخرجه عبد الرزاق 
نہ نحو أثر إبراھیم؛ کما فی الزیلعی :)٥٤٤٣١(‏ وقد قدمنا فی القدمة ان مرسلین 
صحیحین إذا عارضا حدیٹا صحیحا مسندا کان العمل با مرسلین أولی قاله العینی فی 
العمدة (۸۸۵:۱). ۱ کت ۱ 

ومنہ: ما رواہ ابو داود وسکت عنه (۱۷۰:۳) حدثا أحمد بن حنبل وعقمان بن 
. ابی شییة قالا: نا ابن اُدریس عن یزید یعنی ابن ابی زیاد عن مقسم عن ابن عباس رضی الله 
عنہ قال: ”کفن رسول اللہ علِه فی ثلفة اُثواب نجرانیة الحلةء ثوبانء وقمیصه الذی مات 
فیه. قال أبو داود: قال عفمان: فی ثلإة اُثواب حلة حمراء وقمیضه الذی مات فی“ اھ۔ 
وقال المیذری: وفی إسنادہ یزید'” بن زیادء وقد أُخرج لە مسلم فی التابعات. وقد قال 
غیرٴواحد من الأَئمة: لا یحتج بحدیقهٴء وقال أبو عبد الله بن صفرة: قولھا: ”لیس فیہا 
قمیص ولا عمامة“ یدل علی ان القمیص الڈی غسل فیہ النبی ِّهُ نزع عنه حین کفن 
لأنە نما قیل: لا ٹسزعوا القمیص لیستر بەہ ولا یکشف جسدہ فلما ستر بالکفن استغنی 
عن القمیص؛ فلو لم یسزع القمیص حتی کفن لخرج عن حد الوتر الذی أمر بہ چكُّء کذا 
فی عون العبود وفی التلخیص ا حبیر :)۱٥٤٥:١(‏ تفرد بە یزید بن ابی زیاد وقد تغیں 
)١(‏ قال ابو عبید: الحلة إزارء ورداء ولا یکون ا لة إلا من ٹوبین کذا فی الزیلعی (٣٣٣٣۳)۔‏ 


(۲) سحولی بالضم والفتح موضعی است بیمن که جامه خوب دران می شود, منتخب اللغات. 
(۳) مکنا فی الأأصلء والصحیح ابن أبی زیاد کما تقدم. 
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وھذا من ضعیف حدیثہ اھ. (أی لأنہ رواہ بعد التغیر). وقال النووی فی شرحہ علی 
صحیح مسلم )٠۰٦٣:۱(‏ تحت حدیث عائشة ما نصه: رَعََا اٹ صن آن الین 
الذی غسل فیہ النبی َِه نزع عنہ عند تکفینہہ وھذا هو الصواب لا یعجہ غیرہ لأنہ لو 
بقی مع رطوبتہ لأفسد الأکفانء وأما الحدیث الذی فی سان ابی داود عن ابن عباس رضی 
اللہ عنه إلخ فحدیث ضعیف لا یصح الاحتجاج بەہ لان یزید بن زیاد أحد رواته مجمع 
علی ضعفه؛ لا سیما وقد خالف بروایة الثقات اھہ. 

قال بعض الناس: فقد عرفت أُن ھذا الحدیث مجروح روایة ودرایة فلا یصلح 
معارضة ا حدیث الصحیح التفق عليه بە. وسکوت أبی داود لا یفیدہ فإنه یفید حیث لم 
یکن معارض أُقوی مما سکت عليه وھنا لیس الأمر کذلك. 


تخطكة اللولوی وصی أحمد غفر لە 

وقد اأخطاً امولوی وصی أحمد فی تعلیقه علی الشروح الأریعة للترمذی؛ وکأنہ 
أُخبر أنە لا یعلم شیا من أُصول الروایة. ولا الدرایة حیث قال (۲۸۷:۲): قال الإمام 
العینی: فان قیل: فيه یزید بن ابی زیاد وھو لا یحتج بە یقال: لا نسلم ذلكء فان مسلما قد 
اأخرج لە قی التابعاتء وفی الکافی: روی لە مسلمء والترمذی: وأبو داود. ولا أمحرج ابو 
داود حدیفہ ھذا سکت عنہ وذلك دلیل رضاہ بصحت انتہی کلام العینی أی ما عرف 
منه. أُقول: روی لە الترمذی فی باب مواقیت الإحرام إلی اُن قال: قال أبو عیسی: ھذا 
حدیث حسن ففی ھذا تصریح بأن یزید محتج بە عند الرمذی وإلا ما حسن حدیثہ اھ. 
فان فیە مواخذات. 

الاُولی أُن إخراج مسلم لە فی التابعات لا یدل علی أنه حجة عندہہ فإن الضعاف 
یکتفیٰ یہا المتابعاتء بل لو أخرج لە مسلم فی الأصول لم یدل علی أنه حجة عندہ مطلقاء 
بل دل علی أنە حجة فی ذلك الحدیث الذی أوردہ فی صحیحہ فإن الثقة الذی یحتج 
بحدیئه قد بخطی فی بعض الاحادیث: فاصابته فی حدیث لا تدل علی إصابته فی حدیث 
آخر, نعم! لو لم یضعفه غیر من احتج بە لکان ظاھر ا حال أُنه ثقة مطلقا عندہء وھذا غیر 
خفی عمن لە مناسبة بالفن: 
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الثانیة ا جواب عن سکوت أبی داود وقد تقدم قریباء فلا ۔حجة فی السکوت. ھذان 
الإیرادان یردان علی العلامة العینی فان الکلام کلامہ. ولکن ما نقله المولوی وصی أحمد 
وأقرہ عليه واحتج بە اأوردناھما عليه أیضا. 

'القالفة أُن الترمذی قال فی کتاب العلل من کتاب السنن لە (ص:٢٢٤۲):‏ قال أبو 
عیسی: وما ذکرنا فی ھذا الکتاب حدیث حسن: فإغا اُردنا حسن إسنادہ عندنا کل 
حدیث یروی لا یکون فی إسنادہ من یتہم بالکذب؛ ولا یکون ال حدیث شاذاء ویروی من 
غیر وجه نحو ذاك فھو عندنا حدیث حسن اھ. فیحتمل أُنە لم یکن عند الترمذی ثقق 
وأنه قد خسن ا حدیث باعتبار مجموع الطرق. وقولہ: ”من یتہم بالکذبٴ ' لا ینفی 
وجوها أخری یثبت بہا الضعیف. وھذہ المواخذة غیر ا مواخذۃ الثانیة اھ. 

قلت: ھذا کله کلام جاھل بالفن عار عن الذوق. أُما قولہ: ٭إن [إمحراج مسلم لە 
فی المتابعات لا یدل علی أنه حجةٴ إلخ فھو یقعضی إخراج مسلم الأأحادیث الضعاف فی 
ا متابعات فی صحیحہء وھذا باطل وأبطلء فإن مسلما إنھا أُخرج فی ا تابعات أُحادیث 
اقوام اختلف أھل الفن فی توٹیقھم وتضعیفھم دون من اجمعوا علی ترک وتضعفہ کما 
ذکرہ النووی فی مقدمة شرح مسلم لە (ص:۱۱) با نصه: قال الشیخ الإمام ابن 
الصلاح: ”شرط مسلم فی صحیحہ ان یکون ا لحدیث متصل الإسناد بنقل الثقة عن الثقة 
من أأولە إلی منتہاہ سا ما من الشذوذہ والعلة“۔ ٹم أجاب عن ذکرہ أأحادیث کثیرۃ مختلفا 
فی صعتہا بأُنہا عندہ صحاح وإن لم یظھر اجتماع شروط الصحة فیہا علی بعضھم 
وقد ذکر بعض الناس غیر مرة أُن الاختلاف لا یضر فیلزمہ القول بکون تلك الاحادیث 
العی ذکرها مسلم متابعة حساناء ولا یجوز تسمیتہا بالضعاف مع إیداع مسلم إیاھا فی 
صحیحه۔ 

وأما قوله: ”بل لو أخرج لە مسلم فی الأصول لم یدل علی أُنه حجة عندہ مطلقا“ 
إلخ فھذا اُشد من الاُولیء ومشعر بجھل قائله عن درجة صاحبی الصحیحین: ومظھر 
سخافة رأیە وخفة عقله وقلة نظرہ فی أُصول الفن. فان الذین احتج بہم الشیخان أُو 
أحدھما فی اللأصول ثقة عندھما او عند أحدھما حتماء وقد صرح مسلم رحمہ اللہ قی 
مقدمة صحیحه أنه یقسم الأحادیث ثلائة أأقسام الأُول ما رواہ ا حفاظ ا لتقنوتء والغانی 








إعلاء السنن کفن الرجل ونوعه ۲۳۳٣‏ 


ما رواہ لمستورون ا متوسطون فی ا حفظ والاتقانء والثالث ما رواہ الضعفاء ا متروکون۔ 
وأنه إذا فرغ من القسم الاول اُتبعہ الثانی ای أخبارا یقع فی أسائیدھا بعض من لیس 
بللوصوفٗ بالحفظ والإتقان کالصنف القدم تبلھم؛ علی أنہم وإن کانوا فیما وصفنا 
دونہم فان اسم الستر؛ والصدق: وتعاطی العلم یشملھمء کعطاء ابن السائب؛ ویزید بن 
ابی زیادہ ولیث بن أبی سلیم وأضرابہم من حمال الاّثارہ ونقال الاخبار. وأما الثالث فلا 
یعرج عليه اھ. وفیه تصریح بکون روا الٌُصول ثقات متقنین ورواة المتابعات متوسطین 
فی الحفظ والاتقان مع کونہم من أُھل السترء والصدق وتعاطی العلم؛ غیر مدفوعین عن 
صدق وأمانة عند اُھل العلم وہذا یؤید ما قدمنا أُن من أخرج لە مسلم فی التابعات فلا أأقل 
من ان یکون حسن الحدیث ولا یجوز أُن یکون ضعیفا مطلقا۔ وفیە تصریح أیضا بکون 
یزید بن ابی زیاد من شمله اسم السترہ والصدق: والمانةہ وتعاطی العلم عند مسلم. 

وقال الحافظ فی مقدمة الفتح فی الفصل السابع الذی عقدہہ لسیاق أسماء من طعن 
فیه من رجال البخاری ما نصه: وقیل: الخوض فیە ینبغی لکل منصف أُن یعلم أن تخریج 
صاحب الصحیح لأی راو کان مقتض لعدالتہ عندہء وصحة ضبطہ وعدم غفلتہ لا 
سیما ما انضاف إلی ذلك من إطباق جمھور الأئمة علی تسمیة الکتابین بالصحیحین, 
وھذا معنی لم یحصل لغیر من خرج عنہ فی الصحیح: فھو یثابة إطباق ا جمھور علی 
تعدیل من ذکر فیہماء ہذا إذا حرج لہ فی الُصولء فأما إن خرج لہ فی التابعات 
والشواہد والتعالیق فھذا یتفاوت درجات من أخرج لہ منہم فی الضبط وغیرہ مع 
حصول اسم الصدق لھم. وحیذ إذا وجدنا لغیرہ فی اأحد منہم طعنا فذلك الطعن مقابل 
لتعدیل ھذا الإمامء فلا یقبل إلا مبین السبب مفسرا بقادح یقدح فی عدالته إلی اُن قال: 
وقد کان الشیخ ابو الحسن القدسی یقول فی الرجل الذی یخرج عنه فی الصحیح: ”ھذا 
جاز القنطرة یعنیٰ بذلك أنه لا یلتفت إلی ما قیل فيه إلخ (ص:۳۸۱)۔ 

ھذا ولم یزل ا حدثون یقولون فی ا جرح والتعدیل: ”ھذا ثقة احتج بە الشیخانء 
أو أخرج لہ مسلم فی صحیحہ أو أخرج لە الشیخان متابعة او مقروناء أو استشھد بە 
أحدھماٴ. وھذا یشعر بأن إخراج صاحب الصحیح لأحد فی الاصول تصریح بثقتہ 








ج-۸ کفن الرجل ونوعہ ۲٣‏ 


وإتقانہ وإخراجہ لە فی ا لتابعات والشوآمد مقعض لحصول اسم الصدق. والستر لە 
کما ذکرہ الحافظ بما لا مزید عليه ققول بعض الناس: إن إخراج مسلم لرجل فی الاأصول 
لا یدل علی أنه حجة مطلقاء بل یدل علی أنه حجة فی ذلك ا حدیث بعینه مردود عليه. 

وأما قولہ: ”نعم! لو لم یضعفه غیر من احتج بہ لکان ظاہر ا حال أنه ثقة مطلقا 
عندہٴ إلخ ففیه ان من أُجمع الناس علی ثقتہ وعدالتەء وضبطہه قد یخطئ فی بعض 
الأحادیث بعضاء فھذا شعبة وسفیان قد یخطفانء فینبغی ان لا یکون حدیٹھما حجة 
مطلقا. وھذا یسد باب التعدیل والتوثیق ویہذم بنائہ رأسا وأسَاسا۔ 

وأما قولہ: ”الثانیة ا جواب عن سکوت أبی داود وقد تقدمء فلا حجة فی 
السکوتٴ إلخ ففیه ان العلامة العینی نا احتج بسکوت ابی داود علی ثقة یزید بن ابی 
زیاد عندہ؛ ورضاہ بصحة حدیلہ وتبعہ فی ذلك المولوی وصی أحمدء ولا شك فی 
استقامة ھذا الکلام وصحتہ؛ فلم یزل سکوت أبیٰ داود دلیلا علی ذلك عند اُھل الفن. 
فھذا الذھبی یقول فی ترجمة إبراھیم بن سعد المدینی عن نافع: ”منکر ا حدیث غیر 
معروف ولە حدیث واحد فی الإحرام أخرجه أبو داود وسکت عنه فھو مقارب ا حال“ 
اھ. فجعل الراوی مقارب ا حال جرد سکوت أبی داود عن حدیئه. وقال النووی فی 
الخلاصة فی حدیث ”لا یزال اللہ مقبلا علی العبدہ إلخ: وفیه أبو الٗأحوص وہو فیه جھالةق 
لکن ا حدیث لم یضعفە أبو داودء فھو حسن عندہ اھ. من الریلعی. .)۲٦٥:۱(‏ وأما أُن 
ما سکت عنه أبو داود إذا حالف ما فی الصحیح ھل یجری فیہا حکم المعارضة أُم لا؟ 
فھذا لھا یتعلق بباب الترجیح والمعارضةء ولا تعلق لە بباب ا جرح والتعدیل أصلاء وکلام 
العینی إِنھا هو فی ھذا لا ذاكء کما یشعر بە قوله: ”فان قیل: فی یزید بن أبی زیاد وھو لا 
یحتج بە یقال: لا نسلم ذلك“ إلخ۔ 

وأما قولہ: الثالئة: ان الترمذی قال فی کتاب العلل إلی ان قال: فیحتمل أنە لم یکن 
عند الترمذی ثقة وأنه قد حسن ا حدیث باعتبار مجموع الطرق“ إلخ. ففیہ ان مجرد 
إبداء الاحتمال العقلی لا یجدی فی الفن شیاء ولو سلمنا قولك لزم أُن لا یکون تحسین 
الترمذی لحدیث رجل توثیقا لە وھذا خلاف ما عليه القوم فإنہم لم یزالوا یذکرون 








إعلاء الستن کفن الرجل ونوعہ ٣٣٢‏ 


تحسین الترمذی دلیلا لثقة الراویء وکونە حسن ا حدیث عندہہ فھذا اللھیٹمی یقول فی 
مجمع الزوائد )۱۲٦:١(‏ فی حدیث عبد اللہ بن عمرو: رواہ اأحمدء وفیه عبد اللہ بن 
لھیعة وھ ضعیفء وقد حسن لە الترمذی اھ فأشار بذلك إلی أنە مختلف فيه؛ وأن 
حدیئہ حسن بدلیل تحسین الھیٹمی لحدیئہ فی غیر ما موضع من مجمع الزوائد. وھذا 
المنذری عقد لذکر الرواۃ ا ختلف فیہم بابا فی آخر ترغیبہ واحتج بقوله: ”حسن لە 
الترمذی فی أزید من عشرین راویا علی کونہم ثقات حسان ا حدیثء وفیہم أیضا یزید 
ابن أبی زیاد. قال فی ترجمة أُحد الأعلام: قال یحبی: ٭لا یحتج به“ وقال مرة: ”لیس 
بالقوی“. ووھاہ ابن امبارك وقال اأحمد: ”لیس بذاك“ وقال علی بن عاصم قال لی شعبة: 
ما أبالی إذا کتبت عن یزید بن أبی زیاد أُن لا أکتبہ عن أحد وأخرج لە مسلم مقروناء 
وحسن لە الترمذی اھ (ص:.٥٤٢).‏ 

فإان کان إخراج مسلم لأحد مقرونا ومتابعق وتحسین الترمذی لہ لا یفید قوۃ فیەء 
ولا شیثاء کما زعمه ا جاھل بعض الناس؛ فلا ندری ماذا أُراد المنذری بقول: ”أُخرج لە 
مسلم مقروناء وحسن لە الترمذی٭ بعد ما ذکر تضعیف الراوی عن کثیرین. وقد فعل 
مٹل ذلك فی غیر ما راو واحدء ولا اثنینء فھل کل ذلك عبث بلا طائل؟ کلا! بل نما اُراد 
بذلك کون الراوی حسن ا حدیث لاخراج مسلم لە مقروناء وتحسین الترمذی لە؛ وھذا 
هو الذی أرادہ المولوی وصی اأحمد. فما أوردته عليه یرد علی ا منذری أیضا بعینہ 
والمنذری أُجل وأرفع من ألف ألف أمثالك فی باب ا جرح والتعدیلء والتصحیح 
والتزییفء فالصحیح ما قاله الذی زعمت أنە قد أخبر أنہ لا یعلم شیغا من أصول الروایة 
والدرایق والڈی أوردتہ عليه مردود عليكء ومشعر بجھلك عن الاأصول؛ وإِنك أُعمی 
عن إدراك کلام الفحولء وقاصر نظرك عن قواعد ا جرح والتعدیلء حیث لم تنظر ان 
مسلما رحمه اللہ قد عد یزید بن ابی زیاد هذا قی مقدمة الصحیح من شملہ اسم الستر 
والصدقء والامانةء وتعاطی العلم عند ا حدثین وقد وثقہ شعبةہ واستدل النڈری باخراج 
مسلم لە فی المتابعات؛ وتحسین الترمذی لە علی ما استدل بە ا مولوی وضصی أحمدء وأنت 
غافل عن کل ذلكء تخبط خبط عشواء وتضطرب اضطراب الغریق فی اللجة العمیاء 








ج- ۸ کفن الرجل ونوعہ ١ف‏ 


وتجھد فی تضعیف من عدله صاحب الصحیح:؛ وقواہ المنذری والترمذی وسواہ 
صاحب البدر ا مئیر حیث قال: ”أخرج لە مسلم مقروناء والبخاری تعلیقا“. وقال 
العجلی: ”جائز ا حدیث؛ وکان بآخرہ یلین“ وقال جریر: ”کان اأحسن حفظا من عطاء 
این السائبٴء وقال این المبارك: ”أکرم بهٴ۔ وقال أُبو داود: ”لا اأعلم أحدا ترك حدیفہ“ 
انتہی ملتقطاء کذا فی حاشیة الشروح الاربعة للترمذی للمولوی وصی أحمد 
(۲۸۸:۲). والعجب من بعض الناس أُنه کیف أُعمی بصرہ عن آخر الکلام واأورد علی 
أوله وتعقبه باللواخذات الثلاث الباطلة من غیر فکر ولا رؤیق ولا فھم؛ ولا حسن 
طویة. فاللہ یہدیەء ویصلح باله. 

وسیأتی ا لجواب عن ترجیح حدیث غائشة علی حدیث ابن عباس ھذاء فانتظر 
ولنعم ما قیل: لکل فن رجالء ولا یکفی نقول الفن إذا لم یکن ذوق بە؛ وبصیرة فیە. 
تأمل وحققء واجھد فی تحصیل علم الحدیث: والتفسیرء والفقہ النبوی مع اُصولھاء تسعد 
فی الدارین إنشاء اللہ تعالی۔ 

ومنە: ما رواہ ابن عدی عن ابن عباس رضی اللہ عنہ ”أنہ لله کمن فی قطیفة 
حمراء*. وفیه قیس”' بن الربیع وھو ضعیفء وکأنہ اشتبه عليه بحدیث جعل فی قبرہ 
قطیفة حمراء فإنه مروی بالآسناد ا مٰذ کور بعینەء کذا فی التلخیص الحبیر (١:٥٥٦)۔‏ 
وسیأتی ما یتعلق بالقطیفة فی الفائدة التی اذ کرھا فی باب تسویة اللبن علی اللحد. 

ومنه: ما رواہ أبو داود ومن حدیث جابر رضی اللہ عنہ وإسنادہ حسن ”نہ عليه 
الصلاۃ والسلام کفن فی ٹوبینە ویرد'' حبرةٴٴ کذا فی فتح الباری (۱۰۸:۳). 

وا جواب عنه ما رواہ الترمذی فی إثناء حدیث عائشة ما نصه: ”فذ کروا لعائشة 
قولھم: فی ٹوہینء وبرد حبرۃ فقالت: قد أتی بالبرد ولکنہم ردوہ ولم یکفنوا فیهٴ. قال 


)١(‏ قلت: هو مختلف فيه؛ انی عليه شعبة؛ وقال عفان: ”کان ثقة. وقال ابن عدی: عامة روایاتہ مسنتقیمة. والقول ما 
قال شعیق وإنە لا بأُس بە اھ من الترغیب للمنذری (ص:۰٥٢).‏ فھو حسن ال حذیث. 

)٢(‏ ایر من البرد وما کان موشیا مخططا یقال: برد حبیر برد حبرۃ بوزن غلبة علی.الوصف؛ والإضافة وھو یرد یمان 
کذا فی مجمع البحار۔ 











إعلاء السنن کفن الرجل ونوعہ ۲۷ 


ابو عیسی: ”ھذا حدیث حسن صحیح* (۱۱۹:۱)۔ 

ومنہ: ما رواہ ابن حبان فی صحیحہ من حدیث الفضل بن العباس رضی اللہ عنه 
ن النبی ع کفن فی ثوب نجرانی''' وریطتین“ کذا فی الزیلعی (٢٣٤٤۳)۔‏ 

ومنہ: ما رواہ ابن سعد أٌنبأنا عفان بن مسلم انا حماد بن سلمة عن عبد اللہ بن 
محمد بن عقیل عن محمد بن علی ابن ال حنفیة عن أبیہ ”ان النبی سك کفن فی سبعة 
اُثوابٴ'. وھذا إسناد صحیح کذا فی کنز العمال .)٤٥:٥(‏ 

وا جواب عنه بأن عبد اللہ بن محمد بن عقیل متکلم فیه. قال ال حافظ طبیب علل 
الحدیث این حجر رحمہ اللہ عليه فی التلخیص ال حبیر بعد عزو الحدیث إلی این ابی شیبة 
وأحمدء والزار )٥٥٥:١(‏ ما نصه: ابن عقیل سئ ال حفظ یصلح حدیئہ فی ا لتابعات؛ فأما 
إذا انفرد فیحسن وأما إذا خالف فلا یقبل۔ وقد خالف ہو روایة نفسه فروی عن جابر وأنہ 
گا کفن فی وب“ نمرۃہ. قلت: وروی ا حاکم من حدیث أیوب عن نافع عن ابن عمر 
رضی اللہ عنے ما یعضد روایة ابن عقیل عن ابن الحنیفےة عبن علی رضی اللہ عنەء 
فالله ا عسلم اھ. 

قلت: والراوی سئ ا حفظ إِذا توبعء أو عضدہ عاضد یرتفع حدیثه إلی درجة 
الحسن کماعرف فی موضعه. 

ومنه: ما سیأتی فی التن عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص أنە قال ”الیت یقمص 
ویؤزر. ویلف فی الثوب الثالثٴ رواہ مالك بسند صحیح. وأخرجہ محمد فی ا موطاً 
(ص:١٦۱)‏ بطریقهہ وہو موقوف فی حکم ا مرفوے کما لا یخفیء ویؤیدہ ما رواہ ابن 
عدی فی الکامل عن ناصح بن عبد اللہ الکوفی عن سماك عن جابر بن سمرة قال: ”کفن 
رسول اللہ ك فی ثلاشة أثواب قمیصء وإزارء ولفافة“'. وضعف این عدی ناصح بن 


وم 


أ 


)١(‏ نجران بالفتح شھر یست دربمن ٢١‏ منتخب اللغات, 
)٢(‏ قلت: لا منافاۃ بینه وبین روایة السبع کما لا یخفیء فان ذکر الواحد لا یستلزم نفی الزائد إلا بلفظ ا حخصر. ولیس 
ہو هھنا. 











ج- ۸ ٠‏ کفن الرجل ونوعه ۲۸ 


عبد اللہ عن النسائیء ولینہ هو وقال: ”ھو ممن یکتب حدیثہٴ کذا فی الزیلعی .)۳٣٤٣:(‏ 


قلت: روی عنە ابو حنیفة وقال الحسن بن صالح: ”ناصح بن عبد اللہ نعم 
الرجلٴ. کذا فی العہذیب .)٥٥٢:٤ ٠(‏ وقد ذکرنا فی المقدمة ان شیوخ أَبی حنیفة 
عندنا ثقات کلھم ما عرف من تشدیدہ فی باب الروایة وورعهہ؛ وصیانتہ؛ ومعرفته 
بالرجالء فناصح ہذا ثقة عندناء لا سیما وقد أُلنی عليه غیر أبی حنیفة فلا یلعفت إلی 
تضعیف بعضهھم إباہ من غیر سبب مفسر فا لحدیث حسن. 

ومنە: ما رواہ الحاکم فی الملستدرك عن صدقة بن موسی ثنا سعید الجریری عن ابن 
یزید عن عبد اللہ بن مغفل قال: "إذا انا مت فاجعلوا فی آخر غسلی کافوراء وکفٹونی فی 
بردین وقمیصء فإن النبی مك فعل بە ذلك ٴ. انتہی سکت عنہ ا حاکم والذھبی فی 
تلخیصه )٣۷۸:۳(‏ فھو حسن. 

وہذہ طرق عدیدۃ تعارض بظاہرھا قول عائشة: کن رسول اللہ ہگ فی ثلالۃ 
أثواب بیض انیة لیس فیہا قمیص: ولا عمامة“. ولا یخفی أنہ قد ثبت أنہ ل غہل 
وعليه قمیصهء کما مر ولم یثبت ما یدل علی نزعه عنه صراحة. وقول عائشة: ”لیس 
فیہا قمیص ولا عمامة حم داش ا اما ارد رض 
لاحتمال أُن یکون امراد ان القمیص, والعمامة لم یکونا فی الثلاة خارجة عنہما وھما 
زائدانء والاحتمال یضر بالاستدلال. وأما أنە لو لم ینزع القمیص حتی کفن فی الثلاثة 
سواہ حرج عن حد الوتر الذی أمر بہ هك ففیه ان عدم نزع القمیص کان للاحتراز عن 
تجریدہ المدہی عنہء والأمر بالوتر لیس للوجوب بل للندب؛ ولا ت رکوا القمیص عليه جعلوا 
الثلائة کلھا لفائف لعدم ا حاجة إلی قمیص آخر معہ. وبا جملة فمثبت القمیص أولی من 
النافی. قال الش وکانی فی النیل: ولا یخفی أن إثبات ثلاثة أثواب لا ینفی الزیادة علیہاء 
وقد تقرر اُن اقل الزیادة اُولی بالقبول؛ علی أنه لو تعرض زواة الثلائة لنفی ما زاد علیہا 
لکان ا مثبت أولی من النافی اھ (۲۷۰۱۰۳)۔ 

وأیضا فان حال الکفنء والدفن أکشف للرجال دون النساء ونفی القمیص لم نرہ 
إلا فی قول عائشة وأُما علیء وابن عباسء وابن عمرء وعبد اللہ بن مغفل فقد حکوا 








إعلاء السان کفن الرجل ونوعہ ۹ 


تکفین النبی مك فی ثلاثة اُثواب فقطء ولم یتعرضوا لنفی القمیص فیما علمناء وورد عن 
بعضهم الزیادة علی الثلاشةء وعن بعضهم إثبات القمیص أیضا فالحق اُن استدلال الخصم 
بحدیث عائشة علی نفی القمیص لا یتم أُصلا۔ 

وإن سلم فنقول: إذا تعارضت الآثار فی کفن النبی ‏ گت کما روی ابن سعد عن 
یوب قال: قال ابو قلابة: أ لا تعجب من اختلافھم علینا فی کمن رسول اللہ گ؟ اھ من 
کنز العمال )٢٥:٤(‏ لزم الصیر إلی غیرھا من الاّثارہ فوجدنا حدیث سال عبد اللہ بن 
عبد اللہ بن أبی قمیص النبی بل لکفن أآبیە وإجابتہ إیاہ ]لی ذلكء وقول عبد اللہ بن 
عمرو: ”الیت یقمص؛ ویؤزرء ویلف فی الثوب الثالثٴء وقول عبد اللہ بن مغفل 
”کفٹونی فی بردینء وقمیص٭ سا ا من التعارضء فکان الأحذ بہہ والعمل عليه أأولیء 
واللہ تعالی أعلم: وعلمه آئم وأحکم. 

ٹم اعلم أنە لیس فی الکفن عمامة فی ظاھر الروایةء وفی الفتاوی استحسنہا 
التأخحرون لمن کان عا ماء ویجعل ذنبہا علی وجھه بخلاف حال ا حیاق کذا فی ا جوھر 
التیرق ذکرہ فی العاللکیریة (۱۰۳:۱). وفی رد انحتار (۹۰۱:۱): ”والاأصح أُنه تکرہ 
العمامة بکل حال٭ اھ. قلت: ودلیل الُصح حدیث عائشة المذکور آنفا۔ ودلیل 
استحسان ا لتأخرین ما روی عن ابن عمر ”نہ کفن ابنه واقدا فی خحمسة أثواب قمیص 
وعمامة وثلاث لفائف: وأدار العمامة إلی تحت حنکه ٴ رواہ سعید بن منصورء کذا قاله 
العینی فی العمدة .)٢٥:٥(‏ ولم أقف لە علی سند. 

وصفة القمیص ذ کرھا فی فتح القدیر (۷۹:۲): قولە: ”والقمیص من أأصل العنق 
بلا جیب . ودخریص”' وکمین٭ٴ کذا فی الکافی؛ وکونە بلا جیب بعید إلا ان یراد 
با جیب الشق النازل علی الصدر اھ. وھذہ الصفة لم تذ کر فی الکتب المعروفة کالھدایق 
وشرح الوقای والکٹشز؛ ولذا لم یراع بہا العلامة الشاہ ولی اللہ قدس سرہ فی الصفی 
وقال (۱۹۲:۱): [زار وقمیص بوشانند دوخته باشد یا نادوخته یا دخریص باشد یا بغیر 
آن زیراکۂ اکٹر استعمال لفظ قمیص بر مخیط مدخرص است اھ وکذا لم یعبأً شیخ 


)١(‏ الشق الذی یفعل فی قمیص ا حی لیتسع للمشی کذا فی رد اٹحتار (۹۰۱:۱)۔ 











ج-۸ کفن الرجل ونوعه ۲٤‏ 


٣‏ - عن: ابن شھاب عن حمیيد بن عبد الرحمن بن غوف عن 
عبد الرحمن بن عمر بن العاص رضی اللہ عنه أنه قال: واللیت یقمص؛ ویؤزر 
ویلف فی الوب الثالث؛ فان لم یکن لە إِلا ثوب واحد کفن بە). رواہ الإمام ٴ 
مالك فی ”اموطأًٴ (ص-۷۸). وغلط یحیی والصحیح عبد اللہ بن عمرو بن 
العاصء کما أفادہ الزرقانیء وہو موقوف فی حکم ا مرفوع رجاله ثقات من 
رجال ا لجماعة. : 

-٤‏ عن: ابن عباس قال: قال رسول اللہ نگ : دألبسوا من ٹیابکم 
البیأض؛ فانہا من خیر ٹیابيکم؛ وکفنوا فیہا موتاکم). رواہ الترمذی (۱۱۸:۱) 
وقال: ”حسن صحیحٴ. 
وقته الولی العلامة الحدث فقيه ا حنفیة فی عصرہ مولانا رشید اأحمد قدس سرہ بہذہ 
القیود وقد أفتی بأن قمیص ا میت کقمیص ا حی کذا نقله منە سیدی وشیخی دامت 
ب رکاتہم. ویمکن الاعتذار عمن قال بذلك بأن اللیت لا یحتاج إليه. وقد شاع فی دیارنا 
تکفین الیت فی قمیص غیر مخیطء ولا مدخرص فلا ینبغی الإنکار علیہ لأدائہ ]لی 
الفنتة والوحشةء والاهتمام بأمر لا یجب بحیث تودی إلی الفتنة غیر محمود. وفی فتح 
الباری (۱۱۱:۳): وفی ا خلافیات للبیہقی من طریق ابن عون قال: ”کان محمد بن 
سیرین یستحب ان یکون قمیص المیت کقمیص ا حیی مکففا مزررا اھہ. 

قوله: ”عن ابن شھابٴ إلخ. دلالته علی الباب ظاھرة. 

قوله: ٭عن ابن عباس٭ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی استحباب التکفین فی الثیاب 
البیض ظاھرة۔ 

وأما ما یعارضه ما رواہ أبو داودء وسکت عنه ھوء والمنذری کما فی عون ا معبود 
(۳:ء وإسنادہ حسن کما فی التعلخیص ا حبیر )٥٥١٥:١(‏ عن جابر رضی اللہ عنه 
مرفوغا ”إذا توفی اأحد کم فوجد شیئا فلیکفن فی ثوب حبرة“ اھ فاأجاب عنه شیخنا بأُن 
معنی البیاض ما یسمی فی العرف بیاضاء والذی یکون فیەہ خطوط حمر متفرقة بفصل 
یسمی بیاضا فی العرف اھہ. وفی فتح الباری: وحکی بعض من صنف فی الخلاف عن 








إعلام الستن کفن الرجل ونوعہ 


٥‏ عن: ابی قعادة قال: قال رسول اللہ عل: (إذا ولی أحد کم أخاہء 
فلیحسن کفنه). رواہ الترمذی (۱۱۹:۱) وقال: ”حسن غریب"ء 

-٦‏ عم علی بن بی طالب رضی الہ عنه قال: لا تغال فی کئن؛ 
فانی سمعت رسول اللہ کل یقول: ہلا تغالوا فی الکفن؛ فإنہه یسلب سلبا 
سریعا٤۔‏ رواہ ابو داود ۴ ۷۰( وسکت عله. وحسنہ النوویء والمنذری؛ 
وشارح ٭جامع الصغیرٴ کذا فی ”تنقیح الشکاة“ (۳۱۷:۱)۔ 

۷٣۰‏ < عن: خباب رضی اللہ عنہ قال: دماجزنامم النبی می نلٹمس 


الخفیة اُن الستحب عندھم أُن یکون فی اُحدھا ثوب حبرة (۱۰۸:۳)۔ 

قولہ: ”عن بی قتادةٴ إلخ. دلالتہ علی استحسان الکفن ظاھرة, 

< قولہ: ”عن علیٰ رضی اللہ عنه“ الج: قال ااؤلف: قال المندری: فی إسنادہ عمرو 
ابن ھاشمء وفیە مقال. وذکر ابن ابی خاتم وأُبو أحمد الکرابیسی رأی علی بن أبی 
طالبٰ. وذ کر ابو علی: الخطیب أنه سمع منه وقد روی عنه عدة أُحادیث کذا فی عون 
المعبود (۱۷۰:۳)۔ وفی العلخیص الحبیر :)۱٥٥١١(‏ فیه انقطاع بین الشعبی وعلیء لأن 
الدار قطنی قال: ”إنه لم یسمع منە سوی حدیث واحد“ اش 

_قلت: مثبت الزیادة اُولی فالحدیث حسن موصولء علی ان مراسیل الشعبی 
صحاح أیضاء ودلالتہ علی کرامة ا مغالاۃ فی الکفن ظاھرةء ومحصل ھذا ا حدیث: 
والذی قبله اختیاز الوسط فی الکفن۔ : ٠‏ 
. قولہ: عن خبابء دلالتہ علی ما یفعل یمن لم یوجسد لە قدر الکفاینة من 
الکفن ظاھرۃ, 
._.قال صاحب الھدایة: فان اقتصروا علی ثوبین جازء وھذا کِفن الکفایة لقول أبی 
بکر رضی اللہ“ عنه: ”اغسلوا ثوبی ھذینء وکفنوا فیہما“ اھ. وفی نصب الرایة: رواہ 
اعبد الرزاق فی مصنفہ أُخیرنا معمر عن الزھری عن عروۃ عن عائشة قالت: قال ابو بکر 
لثوبيه الذین کان رض فیہما: ”اغسلوهما وکفنونی فیہماٴ فقالت عائشة زضی اللہ 
عنہا: ”ا لا نشتری لك جدیدا"؟ قال: ”لا إن ا حی اأحوج إلی الجدید مرن ات“ 








ج۸ 1 کفن الرجل ونوعه رہ 


وجه اللہ فوقع اُجرنا علی الله فمنا من مات ولم یکل من اجرہ شیئاء منہم 
مصعب بن عمیرء ومنا من آینعت لە ٹمرتەہ فھو یہدیہا کل یوم اأحدہ فلم جد 
.)۳٤٥:١(‏ وقال ال حافظ فی الدرایة: ”إسنادہ صحیح“ اھ. 

قال بعض الناس: ولا یخفی علی البصیر ان السیاق: لا یدل علی الاقتصار علیہماء 
کما فھمه صاحب الھدایة بل مقصود الکلام بیان عدم الاحتجاج إلی الجدید والاکتفاء 
بالغسیل وبە قال أصحابنا۔:ففی فتح القدیر (۷۸:۲): وفی الفروع: ای ارد سو 

فی الکفن ذکرہ فی التحفة اھ. 

.. ویدل علی ما ذھبت إليه ما رواہ إمام الدنیا أبو عبد اللہ البخاری )۱۸٦:١(‏ حدثنا 
معلی بن أسد قال: وی ےس مشیر کے ری 
علی ابی بکر رضی اللہ عنہ فقال: ”فی کم کفنتم النبی طلك؟ٴ قالت: فی ثلاشة اثواب 
بیض سحولیة لیس فیہا قمیص ولا عمامة “۔ وقال لھا: فی ای یوم توفی رسول اللہ 
گّ؟“ قالت: ”یوم الائنین“ قال: ”فا یلوم هذا؟ٴ قالت: ”یوم الائنین“٠‏ قال: ”اُرجو 
فیما بینی وبین اللیل٭ٌ فنظر لی ٹوب علیهُ کان یمرض فیه بە درع من زعفرانء فقال: 
”اغسلوا ثوبی ھذاء وزیدوا عليه ثوبین فکفنونی فیہماٴ. قلت: ”إن ھذا خلق". قال: 
٭إن الحی أحق با جدید من المیت إنھا هو للمھملةٴ. ا حدیث. 

وثبت بہذا السیاق ان بعض الرواۃ اختصر القصةء ولکن بقی الاختلاف فی عدد 
ما أمرھا بغسله فیرجح ما فی روایة البخاری؛ فاإنه أصح الکتب بعد کاب اللہ. ولقد 
اُخطأً الشیخ ابن الھمامء فلیته سکت حیث قال: ”سند عبد الرزاق لا ینقص عن سند 
البخاری٭ْ (۷۸:۲) لان سند البخاری فی ھذا الأثر أُعلی وأأقوی من عند عبد الرزاق 
کما لا یخفی علی من تتبع الرجالء علی ان حذاقة الفن للبخاری ما لیس بعبد الرزاق؛ فلو 
کان سند الصحیح وامصنف واحدا واختلف التن لکان الترجیح ما فی الصحیح 
من ہذا الوجھ., 

قلت: قاتلہ اللہ! ما اُجرأء علی تخطحة الأعلام! فان الحق ما قاله ابن الھمام ”إِن سند 
عبد الرزاق لا ینقص عن سند البخاری“ فان رجال عبد الرزاق کلھم ثقات محتج بہم فی 
الصحیحین: وزاد فی ان عبد الرزاق اأحفظ الناس سلحدیث معمرء ومعمر من أثبت الناس 








إعلاء السنن کفن الرجل ونوعہ سح 
ما نکفنه بە إلا بردة إذا غطینا بہا رأسه خرجت رجلاہء وإذا غطینا رجليه حرج 


فی الزھری هو الزھری وھو أثبت من ہشام فی عروۃ” فان فی روایة هشام عن أبيه شیا 
کما یظھر من ترجمتہ فی تہذیب التہذیب؛ فکان ریما یدلس. وأما سند البخاری فان 
رجالہ وإن کان کلھم ثقات ولکن لیس فیە ان یکون کل من رواتہ من اُخص الناس 
بشیخہہ وأحفظھم لحدیئہ وأئتہم فیە۔ 

وأُما قول بعض الناس: إِن حذاقة الفن للبخاری ما لیس لعبد الرزاقء فلو کان سند 
الصحیح والملصنف واحدا واختلف التن لکان الترجیح ما فی الصحیح من ھذا الوجه اھ 
فھذا کله تحکم بارد منشأہ التقلید العمیاء. قال ابن الھمام: وقول من قال: ”اأُصح 
الأحادیث ما فی الصحیحین, ثم ما انفرد بە البخاریء ثم ما انفرد به مسلم؛ ثم ما اشتمل 
علی شرطھما من غیرھماء ثم ما اشتمل علی شرط أُحدھما تحکم لا یجوز التقلید فیە إذ 
الاصحیة لیس إِلا لاشتمال رواتہما علی الشروط التی اعتبراھاء فإذا فرض وجود تلك 
الشروط فی رواۃ حدیث فی غیر الکتابین أ فلا یکون الحکم بأصحیة ما فی الکتاہین عین 
التحکم! ثم حکمھما أو حکم أحدھما بأن الراوی العین مجتمع تلك الشروط لیس مما 
یقطع فیە بمطابقة الواقع. فیجوز کون الواقع خلافه اھ (۱۸۸:۱)۔ 

قلت: وأما [جماع ا جمھور علی أصحیة آکتابین, فإنھا هو باعتبار الإ(جمال: ومن 
حیث ال جموے؛ دون التفصیل باعتبار حدیث وحدیث صرح بە فی تدریب الراوی 
(ضنذ:۳۸). وقد رد الزین قاسم أُصحیة ما فی الصحیحین علی ما فی غیرھما بأن قوۃ 
الحدیث إنما ھی بالنظر إلی رجالہ لا بالنظر إلی کونہ فی کتاب کذاء کما فی قفو الاثر 
(ص:۰١٠).‏ قلت: فیجوز معارضة حدیث أخرجاہ أو واحد منہما بحدیث صحیح 
اُخرجه غیرھما. وکون معارضه فی البخاری لا یستلزم تقدیمه بعد اشتراکھما فی الصحة 
بل یطلب الترجیح من خارج ولو سلمنا أُصحیة ما فی کتابیہما مطلقا فھذا مما لا یلعفغت 
إليه فی العارضةء کما إذا أقام الرجلان البینةء شھود کلیہما عدول ولکن شھود أُحدھما 


)١(‏ وأما ما فی العہذیب أیضا أُن الزعری لم یسمع من عروۃء فھو من غلط الکاتب عندی؛ فقد صرح بالسماع عنه 
عند البخاری (۸۷:۱) وفی باب مرض البی ٌٌيِء وباب من تنظر الإقامة۔ وروی عبد الرزاق عن معمر عن 
الزھری قال: جالست أربعة من قریش بحورا وذکر فیہم عروةء کما فی تذکرة ا حفاظ )۱٠٥٦١:١(‏ ظفر. 











ج- ۸ت ۱ کفن الرجل ونوعه ٢٤٤‏ 


رأسهء فأمرنا رسول اللہ نگ اأُن نغطی:رأسہء وأن نجعل علیٰ رجليە من الإذخر)۔ 
رواہ البخاری (۱۷۰:۱).۔ 
أُتقیء وأوؤرع من شھود الآخر: فلا تترجخ بینته بہذہ الزیادۃ بعد اشتراکھما فی العدالة 
الشرعیةء بل یطلب الترجیح من خارجء وقد ذکرنا.السئلة فی القدمة فلتراجع 

وأما قول بعض الناس: إن سیاق أثر عبد الرزاق لا یدل علی الاقتضّار علی ثوبینء 
کما فھمهە صاحب الھدایةء بل مقصود الکلام بیان عدم الاحتیاج إلی الجدید. قال: ویدل 
علی ما ذھبت إليه ما رواہ البخاری فذ کرہ إلخ. ففیه ان روایة البخاری لا تدل علی 
التکفین فی الثلاةء ما فیہا من قولہ: ”فکفنونی فیہماٴ وھو ظاہر فی أمرہ بالتکفین فی 
ٹوہینء والثالث لم یکن داخلا فی الکفنء بل خارجا عنہ لیلقی عليه من فوقء کما هو 
امتعارف من إلقاء الرداء فوق ا جنازۃ بعد إدراج اللیت فی اأُکفان. والتتصیص علی الشیء 
مقرونا بالعدد یدل علی نفی ما عداہ عند القائلین با لمفھومء وعندنا وإن لم یکن دلیلا غلی 
ہی جم شور شر ا تی ۱ 
تعارضہ؛ بل یمکن ا جمع بینہما با قلنا۔ ۱ . 

وأما قوله: 7ے ناو اھ مس 
البخاری فإنه أُصح الکتعب بعد کتاب اللہ إلخ ففيه أُن الأصحیة إُنھا ھی من حیث 
ا جموعء دون التفصیل حدیثا حدیقاء کما مر والتمریض ذ فی الثوب الواحد خلاف العادةۃ 
والعقلء لاستلزامہ تعری امریض أٌحیاناء کما لا یخفی فالراجح أُن با بکز کان برض فی 
ٹوہین وبغسلھما اُمرھا فافھم۔ 

وعا یدل علي أن آیا یکر نکفن فی ثربین ما رواہ ابن معد من طریق افقاسم پن 
محمد بن أبی بکر قال: قال أبو بکر: ”کفنونی فی ثوبي اللذین کنت أصلی فیہماٴ۔ 
ذکرہ الحافظ فی الفتح )٠۰ ۰ ۲:٢(‏ واحتج بہ؛ فھو حسن أُو صحیح۔ وذ کر الزیلعی سندہ 
عنِ الطیقات لابن سعدہ أُخبرنا الفضل بن دکین ثنا سیف ابن ابی سلیمان قال: سمعت 
القاسم فذ کرہ۔ وھذا سند صحیح فإن صیف بن أبی سلیمان من رجال مسلم ثقة 
والباقون من رجال ا جماعة۔ 


: ومنه: ما رواہ الإمام اأُحمد فی کتاب الزعد؛ حدثنا یزید بن ھارون ثنا إسماعیل بن 














إعلاء السنن کفن الرجل ونوعه ٤٤‏ 


أبی خالد عن عبد اللہ البہی مولی الزہیر بن العوام عن عائشة ة قالت: ما احتضر ابو بکر 
قال: ٭انظروا ٹوبی ھذین فاغسلوٰھما ثم کفٹونی فیہما فان ا حی أُحوج إلی ا لجدید 
منہما“۔ (وھذا سند حسن, فإن عبد اللہ البہی من رجال مسلم صدوق کما فی التقریب 
ص٥١۱۱ء‏ والباقون من رجال الصحیح ثقات). وروی عید اللہ بن أُحمد فی کتابٰ الزھد 
أیضاء ٹا ھارون ان معروف ثنا ضمرۃ عن رجاء بن بی سلمة عن عبادة بن نسی قال: ما 
حضرت لجا بکر الوفاة قال لعائشة رضی اللہ عنہا: ”اغسلوا ٹوبی ھذین ٹم کفنونی 
فیہما". الحدیث (وھذا سند حسن مع إرسالە فان ہارون من رجال البخاری؛ ومسلمء 
والباقون من رجال الأربعة و بعضھمءٴ وکلھم ثقات)۔ 

ومنە: ما روی عبد الرزاق أخبرنا این جریج عن عطاء قال: سمعت عبید بن عمیں _ 
یقول: ”مر ابو بکر ما عائشة وإما أسمآء بنت عمیس بأن یغسل ٹوبین کان بمرض فیہماء 
ہے إلی آخرہ وھذا سند صحیح جلیلء وعبید بن عمیر هو اللیٹی ولد علی 
عھد النبی پچ مجمع علی ثقتہ کما فی التقریب (ص:۱۳۸) أخرج الاثار کلھا الریلعی 
(ا١:ك٣٤٣).‏ ۱ 

فھذہ عدة طرق تدل علی ان ابا بکر کان بمرض فی ثوبین, وأمر بأن یکفن فیہما 
بعد غسلھماء فلو کان الترجیح من حیث الإسناد فسند عبد الرزاق الڈی بدأنا بذکرہ لا 
ینقص عن سند البخاری وتاید بطرق عدیدة لم تتأید روایة البخاری یثلھاء فدعوی 
ترجیحھا علی روایة عبد الرزاق وا حال ھذہ تحکم لا یجوز التقلید فیە وسفك دم 
الإتصاف أعاذنا الله منہ. فاللہ یہدی بعض التاس ویصلح بالۃہ -_-- 

وما یستدل بہ علی جواز.الثوبین فی الکفن ما رواہ ابو داود وسکت عنہ هو 
والمنذری؛ کما فی عون ا معبود (۷۱:۳) عن عبادة بن الصامت عن رسول اللہ عْ قال: 
”خیر الکفن الحلة. الحدیث. قال الشیخ الدھلوی فی أُشعة اللمعات :)۳۳٦:۱(‏ وظاھرا 
مرادآن ست کھ نمی باید بر ٹوب واحد اقتصار کرد ودو جامہ بہتر ان واگر سە جامہ 
کنند آن سنت است ومرتبة کمال وتمام ست. اھ. وسند أبیٰ داود متکلم فیە؛ ففیه حاتم 
این ابی نصر وھو مجھولء کما فی التقریب ۰ص:۳۱)۔ وہشام بن سعد وھو صدوق لە 











٦ ۱ ج۸‎ 


باب تکفین المرأة 
۸- عن: أم عطیة رضی اللہ عنہا قالت: ”فکفناھا فی خمسة 
أُثوابء وخمرناھا کما یخمر ا حیٴ. رواہ ا جوزقی من طریق إبراھیم بن حبیب 
ابن الشھید عن هھشام بن حسان عن حفصة وھذہ الزیادۃ (علی ما فخ 
”البخاریٴ). صحیحة الإسناد (”فتح الباریٴ ۱۰۷:۳). 
-۲٦۹ ..‏ حدثا: أحمد بن حنبل نا یعقوب بن إیراھیم نا بی عن ابن 
إسحاق حدثنی نو جن حکیم الثقفی وکان قارئا للقرأن عن رجل من بنی عروۃ 


اُوھام ورمی بالتشیع کما فی التقریب أیضا (ص:٢۲۲).‏ ولکن سکت عفہ أبو داودِ 
والمنذری فھو صالح عندھما۔ وعزاہ العزیزی إلی ابن ماجة؛ وا حاکم أیضا وقال: ٭ھو 
حدیثٹ صحیح“. قال العزیزی: ”فخیر الکفن ما کان من ٹوبین“ والثلائة أأفضل“ اھ 
.)۲٣۳۹:۲(‏ وقد تقدم مرارا ان الاختلاف غیر مضر۔ 
باب تکفین ا مرأة 

قولہ: ”عن أم عطیة“ إلخ. قال امؤلف: دلالتہ علی عدد کفن الرأۃ ظاھرۃء وکان 
ذلك یاطلاعہ یلگ عليەء کما سیأتی فی تقریر الحدیث الذی بعد ھذا۔ 

قولە: ”حدثنا أحمد بن حنبل“ إلخ. قال اللؤلف: وفی التلخیص ال حبیر :)۱٥٥:١(‏ 
وأعله ابن القطان بنوحء وأنه مجھول وإن کان این إسحاق قد قال: ٭إنه کان قارئا 
للقرآن“۔ وداود حضل لە فيه تردد ھل هو داود بن عاصم بن عروۃ بن مسعود؟ فحینعذ لا 
یکون داود بن عاصم لم حبیبة عليه ولادة؛ وما أعله به ابن القطان لیس بعلةَ وقد جزم 
ابن حبان بأن داود هو ابن عاصمء وولادة أُم حبیبة لە تکون مجازیة إن تعین ما قاله ابن 
السکن. وقال بعض العأخرین: لھا هو ولدتہ بتشدید اللام ای قبلتہ اھ. وفی الصباح: 
قبلت القابلة الولد تلقته عند خروجه من باب تعب اھ (۱۳:۱). قلت: یحتمل ان یکون 
۔ التولید ھناك بمعنی التربیقہ ففی منتخب اللغات (ص:٥۱۲):‏ تولید پرورش کردن اھ 

ونوح بن حکیم ذکرہ ابن خبان فی الثقات کذا فی تہذیب التہذیب 
.)۸۲٤:٤۰(‏ وفی التلخیص ا لبیر: رواہ مسلم فقال: ”زینب ورواتە أتقن وأثبتٴ اھ. 








إعلاء السان ٦‏ تکفین امرأؤ ت٢8‏ 


لیلی بنت قانف الثقفیة قالت: (کنت فیمن غسل أم کلثوم ابنة رسول اللہ علله 
عند وفاتہاء فکان اُول ما اُعطانا رسول اللہ مک الحقاء*ء ٹم الدرےء ثم ا خحمارء 


قلت: الکلم تح اد عو ظر قد برع مرو فاطویٹ مض ید وأما 
الاختلاف فی انہا زینب أو أم کلغوم فغیر مضر أیضاء لحصول ا مطلوب مع الاختلاف. 

قال الشیخ: اعلم أُن ا حقاء فی الحدیث هو الڑزارء والدرع هو القمیص؛ وا حمار 
هو الذی یستر بە الراُسء والملحفۃ'' یحمل علی ا حرقة الٹی تربط بہا ثدیاھا لکونہا ھی 
اللائقة بحال ا رأة والغوب الآخر الذی کان فوق الأکفان کلھا هو اللفافت وھذہ ھی 
الحمس التی ذکرها الفقھاء. ودل ا حدیث علی أن الترتیب بینہا أُن ا للحفة التی حملناھا 
علی ا خرقة تکون تحت الکل مع الحمار علی الراُسء ثم القمیص علی ا حرققء ثم الإزا ٹم 
اللفافة وبہ قال ا حسن. کما علق البخاری عه أنە قال: ”ا حرقة ال حامسة یشد بہا 
الفخذین والورکین نحت الدرعٴ. وفقھائنا متفقون علی کون الازار ثم اللفافة فوق 
الکفن؛ کما فی الحدیثء وکثیر منہم علی ترتیب ال حمار مع ا حرقة تحت الإزار؛ 
واللفافة کما فی ا حدیث: نقله الشامی عن الاختیار با نضه: ”تلبس القمیص ٹم الحمار 
فوقہ ثم تربط ا خرقة فوق القمیص بقی القمیصٴ. فدل ا لحدیث علی کوئہ فوق ال خرقة 
ومذھب الفقھاء هو الذی ذکروہ فی حکمة ا حرفة اُنہا کیلا ینتشر الکفن ای عن الصدر 
إلی السرۃ او عن الفخذین علی الاختلاف فی محلھا وسعتہاء وھذہ الحکمة تقتضی 


)١(‏ وھذا ظاھر فی أن إزار ا میتة کازار ا ھی من الحقوء فیجب دوئہ فی الذکر کذلك؛ لعدم الفرق فی ھذاء کذا فی 
”فتح الباری“ (۷۹:۲).۔ 

(۲) فیە نظر عندی؛ فإن الللحفة کما فی الصباح )۹٥:۲(‏ بالکسر أی اللاة التی تلحف بہا الرأة اھ وفی مجمع 
البحار )۲٢۷:۳(‏ متعلقا ملحفة ای مرتدیا إزارا کبیرا اھ فافھم. وحقق أحمد حسن, قلت: یؤید ما قاله الشیخ 
قول الحسن البصری: إن الخرقة الخامسة یشد بہا الفخذین, والورکین+ ولا یخفی أن الفخذین والورکین لا یشدان 
بالحقاءی ولا بالدرع ولا بالحمارہ ولا بالثوب الذیٰ بدرج فیه المیتء فلیست ا حرقة ا حامسة التی یشد بہا 
الفخذان وغیرھما لا ما عبر عنه فی الحدیث بالملحفةء ولا بعد فیہ لغةء فان الالتحاف کالالتفاف اعم من ان 
یکون بالشد او غیرہہ نأراد.بالملحفة معناہ اللخوی ای ما یلف بە جسد الیت ویشد دون العرفی بعنی اللحافء 
فافھم. ظفر۔ 











ج-۸ تکفین المرأة ۸ 


ثم الللحفة ثم اُدرجت بعد فی الوب الآخحر,. قالت: ورسول اللہ سك جالس 
عند الباب معه کفنہا یناولناھا ٹوبا ثوباء. رواہ ابو داود (۱۷۱:۳) وسکت عندہ: 
وحسنہ النووی کذافی "فتح القدیر ٴ (۷۹:۲). 


کونہا فوق القمیص فیستر القمیص بدنہاء ٹم تربط ا حرققء فیتقوی أمر آلسٹر لکن النص 
علی آلاف آلاف حکمة لا سیما إذا کان نفس ا حکمة حاصلة فی المنصوص أیضاء 
صعہ میس رس رر تی ٰ 
الناس کیلا تثور الفتنة اھ. 

قلت: وعندی إن ا حقاء ھی الخرقة ا ا خامسة التیٰ یشد بہا الفخدان والورکان 
وا للحفة ھی الإزارء وإما سمام بالملحفة لکونہا طویلة عریضةء کالرداء یلف بہا اللیت 
ولا یلبس بہاء کلیس الإحیاء الڑزار۔ والدلیل علی ان ا حقاء ھی ال خرقة الحخامسة ما فی 
حدیث أم سلیم الذی أخرجہ البیہقی والطبرانی وقد أشرنا إليه قبل ونصہ: ٭ولیکن 
کفنہا فی حمسة اُثواب؛ اأحدھا الإزار تلف بە فخذیہا“. ا حدیث. کذا فی کنز العمال 
(۱۱۲:۸). ولا یخفی أن الحقاء والإزار متحد معنیء وقد وصف الزار فی ال حدیث : 
بقوله: ”٭تلف بە فخذیہا“ فکذلك ا حقاء فعلی عذا یکون حاصل الترتیب ا مذ کور فی 
ا حدیث الذی ذکرناہ فی ا متن کون ا حرقة فوق الأکفان ما سوی اللفافة دی 
تحتہ مع الحمار علی الراأس؛ ٹم الإزار تحتہء واللفافة فوق الکل۔ 

وحدیث ام سلیم وإن لم یثبت لنا صحتہ ولکنە صالح لتفسیر ا حدیث الخ لا 
سیما وقد احتج بە البیہقی فی سننہ علی کیفیة غسل الرأة وعزاہ إلی الترمذی سھوا منہ 
کما فی الجوهر النقی مختصرا .)۲٦٦:١(‏ وھذا موافق ما قاله الفقھاء: إِن ا خرقة تکون 
فوق الأکغان تحت اللفافۃہ ولکنہ مخالف لە فی کون القمیص فوق الإزارء وھم جعاوہ 
تحتہ ولکن کون القمیص فوق الإزار هو الأصل کما فی حالة ا حیاۃ. 

وفی البدائع: إن اللبس بعد الوفاة معتبر بحال ا حیاۃ لا أُن الڑزار فی حال ۔حیاتہ 
تحت القمیص لیتیسر عليه اٰشیء وبعد الوت فوق القمیص لأہ لا یحتاج إلی الشی إلخ 
ملخصا (۳۰۸:۱). ولا یخفی ما فیەء فان عدم الاحتیاج إلی املشی لا یقتضی عکس 
الترتیب ما لم یدل عليه دلیل وإلا فحسن اللبس إنھا هو فی جعل الإزار تحت: القمیص؛ 








إعلاء السان ۹ 


باب تجمیر کفن الیت 


٠‏ - عن: جاہر ان النبی مگ قال: اکور کی او ظا رواہ 
البیہھقی. قال النووی: ”وسندہ صحیحٴ زیلعی“ ۱“ھ) 


والتفسیر الڈی ذکرناہ لیس فیە ما فی حمل املحقة علی ا حرقة من البعدء ولا یرد 
عليه کون [زار ا لیت کازار ا حی من ا حقوء کما یرد ذلك علی من حمل الحقاء علی 
الإزار العرفیء حتی قال ابن الھمام: ”أنا لا اأعلم وجه مخالفة [زار الیت [زار ا حجی من 
السنة“ (۷۹:۲) ولو أنہ فسر الحفاء بالخرقة التی یشد بہا الفخذان وإما سمیت بەه 
وی ہر ہے و بجی بالإزار کما قلنا نظھر لە وجە 
ا خالفة من السنة فافھم۔ 

باب تجمیر کفن الیت 

قوله: ”عن جابر“ إلخ. قال المؤلف: وفی الزیلعی بعد العبارۃ ا مٰذکورۃ: روی 
البیہقی عن یحبی بن معین أنه قال: لم یرفعه غیر یحیی بن آدمء ولا اظنہ إلا غلطا. قال 
النووی: وکان ابن معین أبناہ علی قول بعض الحدثین: ”إن الحدیث إذا روی مرفوعا 
وموقوفا فا حکم للوقف ٴء والصحیح أن الحکم للرفعء لأنہ زیادة ثقةء ولا شك فی ثقۃ 
یحبی بن آدم انتہی کلامہ .,٤: ١(‏ ودلالتہ علی الباب ظاہرۃ. وفی الھدایة: ہتجمر 
الأکفان قبل ان یدرج فیہا الیت وترا اھ ١(‏ ۰۰) 








أبواب صلاۃ الجنازۃ 
باب ان صلاةۃ ا جنازۃ فرض کفایة 

-۱١‏ عن: عمران بن حصین قال: قال رسول اللہ لت : دإن اُخاکم 
النجاشی قد مات؛ فقومواء فصلوا عليه. الحدیث رواہ الترمذی (۳۳:۱)ء 
وقال: ”حسن صحیح غریب من ھذا الوجه ٴ۔ 

باب ان صلاة ا جنازۃ فرض کفایة 

قولہ: ٭عن عمران٭ إلخ: قال ااؤلف: دل ا حدیث علی وجوب صلاة الجنازۃ لکن . 
قلنا: إنہا فرض کفایة لإجماع الأمة عليه إلا من شذ. ففی رحمة الأمة: والصلاۃ علی 
اللیت فرض کفایق وعن إصبغ من أصحاب مالك اُنہا سنة اھ (ص: )٥٣‏ وھذا التعبیر 
یدل بظاھرہ علی ضعف السند إلی إصبع۔ وقال النووی فی ”شرح مسلم :١(‏ ۹: 
وھی فرض کفایة بالاجماع اھ, 

قال بعض الناس: وأُما ما رواہ الطبرانی فی الکبیر عن حذیفة بن أُسید الغفاری 
مرفوعا وإن أخاکم النجاشی قد مات؛ فمن آراد أن یصلیٰ عليه فلیصل عليه“'. کما فی 
کنز العمال"(۸: ۸٥‏ فلم أأقف علی سندہہ وإن ثبت یدل علی الاستحباب. ویمکن ان 
یصرف عنە بالاجماع ا مذ کور 

قلت: لا دلالة فیه علی الاستحبابء وغایة ما فيه تخییر القوم بین فعل الصلاۃ 
وت رکھاء والتخییر لا ینافی الفرضیة علی الکفایة إذا قام بہا واحد کما هو ظإھر بالمعنی 
أن من أراد منکم ان یصلی عليه فلیصل فانی, مصل عليه لا محالةء فافھم. وقد تقدم 
حدیث دهالصلاة واجبة علی کل مسلم براکان أُو فاجراہ فی باب وجوب الجماعق. 
وأخرجہ العزیزی بلفظ ہوالصلاة واجبة عليکم علی کل مسلم برا کان أو فاجراء وإن 
عمل الکبائرٴء وصحح البیہقی إلا أُن فيه انقطاعا وھو لا یضرنا فی القرون الثلاشة 
وا حدیث صریح فی وجوب الصلاة علی امیت؛ واللہ تعالی اُعلم. 








إعلاء السنن ۲١٢‏ 
باب ان الوالی أحق بصلاة النازة من غیرہ 

 -< ٣۲‏ عن: ا حسین بن علی (مرفوعا) (إذا حضرت ال نازۃ* فاللإمام 
اُحق بالضلاةۃ علیہا عن غیرہ٦.‏ رواہ ابن منیع (” کنز العمال٭ .)۸٤:۸‏ ولم اُقف 
علی سندہ وو حجة إن صح: وإلا فھو مؤید. 

٣‏ - عن: ابن عیینة عن سالم بن أبی حفصة قال: سمغت أبا حازم 
یقول: إنی لشاھد یوم مات ا حسن بن علی رضی اللہ عنہء فرأیت ا حسین بن 
علی رضی اللہ عنه یقول لسعید''' بن العاص؛ ویطعن فی عنقه: ”تقدم فلولا اُنہا 
سنة ما قدمتٴ. رواہ البزار والطبرانی؛ والبیہتی۔ 

وسالم ضعیفء لکن رواہ النسائی وابن ماجة من وجه آخر عن أبی 
حازم بنحوہ. وقال ابن ا لمنذر فی ”الأوسطٴ: لیس فی الباب أعلی منہ لأُن 
جنازۃ الحسن رضی اللہ عله حضرھا جماعة کثیرۃ من الصحابة وغیرھم. 
(ٴ العلخیص ا بیر “ ۱۷۱:۱). وفی ٭التقریبٴ (ص٦٦)‏ فی ترجمة سالم ما 
لفظہ: صدوق فی الحدیث إِلا أنه شیعی غال اھ. قلت: وھو القول الفاصل فیە۔ 

٤ھ‏ عبیدة عن سفیان الٹوری عن ہشام بن عروۃ عن أبیە قال: ما 
قتل عمر ابتدر علی وعثمان للصلاۃ عليه فقال لھما صھیب: ”٭إلیکما عنی 

باب ان الوالی اأحق بصلاۃ ا لنازۃ من غیرہ 

قوله: ”عن الحسین رضی اللہ عنهٴ إلخ: قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. 

قولە: ”عن ابن عیینة“ إلخ: قال ا مؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ, 

قوله: ”عبیدة عن سفیان الثوری٭ إلخ: قلت: ولا یخفی أنە لم یکن للمسلمین إمام 
حین توفی أمیر الؤمنین سیدنا عمر رضی اللہ عنہ وصلی عليهہ لکونە لم یستخلف أُحداء 
وانھا جعل ال حلافة شوری بین الستة الذین توفی رسول اللہ كإك وھو عنہم راض؛ وأجلھم 


)١(‏ کان لە عند موت النبی ٌکك تسع سنینء وذکر فی الصحابةء وولی إمرۃ الکوفة لعنمان رضی اللہ عنہ و إمرة 
ا مدینة لمعاویة رضی الله عنه. کذا فی ”التقریب“۔ 














ج-۸ الوالی آحق بصلاة ا جنازة من عیرہ ٠ ٢۲‏ 


فقد ولیت من أم رکما اکٹرمن الصلاة علی عمرہ وأنا أصلی بکم ا مکتوبةٴ۔ 
فصلی عليه صھیب. أخرجه ا حاکم فی ”الستدرك٭ (۹۲۰۳) وسکت عنه. 


ثلاشة وأمر صھیبا اأن یصلی بالناس حتی یستخلفوا اُحدا منہم. قاله السیوطی فی ”تاریخ 
ا خلفاءٴ (ص: )٢٥‏ وعزاہ إلی ا حاکم فلا یلزم من تقدم صھیب علی عثمانء وعلی رضی 
اللہ عنہما کون إمام السجد أحق بالصلاۃ علی الیت من الوالیء فان اُحدا منہما لم یکن 
والیا حینعذ ولعلھما ابتدرا إلی الصلاۃ علی عمر لظنہما بأن ا خلافة صائرۃ إلی واحد 
". منہماء وکان کذلكء فھما اأحق بہا للولایة العامة. ولکن نحاھما صھیب لعدم ظھور ما 
ظتاہ بأنفسھما بعد قدل الأأثر علی ان إمام السجد اأحق بالصلاۃ علی الیت إذا لم یحضر 
الوالی بدلیل قوله: ”قد ولیت من أم رکما ما ہو آکٹر من الصلاۃ علی عمر رضی اللہ عنه 
وأنا اأصلی بکم اللکتوبةٴ إلخٴفإنه مشعر بأن سبب تقدمہ ھا هو کون یصلی بہم اللکتوبة. 
وفیه دلالة علی تقدم |مام ا حی علی الاولیاء لعدم ما یفید استیذان صھیب إیاھم. 

قال فی ”البدائعٴ: وأما بیان من لە ولایة الصلاۃ علی الیت. فذ کر فی الاأصل ان 
إمام ا حی اُحق بالصلاۃ علی الیت. وروی ا حسن عن أبی حنیفة أُن الإمام العظم اأحق 
بالصلاة إن حضر فان لم یحضر فأمیر اللصرہ وإن لم یحضر فإمام ا حیء فان لم بحضر 
فالأقرب من ذوی قراباتہ وہذا هو حاصل المذھب عندناء والتوفیق بین الروایتین مکنء 
لأن انسلطان إذا حضر فھو اولی؛ لأُنہ إمام الأئمة فان لم بحضر فالقاضی لأنہ نائبھ. فإن 
لم یحضر فاإمام ا حی؛ لانہ رضی پاإمامتہ فی حال حیاتہ فیدل علی الرضا به بعد مات 
ولھذا لو عین امیت أأحدا فی حال حیاتہء فھو اُولی من القریب لرضائہ بە إِلا أنه بدأ فی 
کتاب الصلاة إمام ا حی لان السلطان (ونائہ) قلما بحضر ا جنائر ٹم الأتر ب فالأقرب من 
عصبدے وذوی قرابدےء لان ولایسة القیسام بمصالح امیت لە؛ وھذا کل قول أبی 
حنیفة ومحصمد. فأما علی قسول أبی یوسف وھسو ول الشافعی القریب أولی من 
السلطان إلخ (۳۱۷۰۱)۔ ۱ : 

قلت: أما دلیل کون السلطان أُو أمیر البلد اُولی بالصلاةۃ علی لیت فقد تقدم فی 
قول ا حسین بن علی الإمام رضی اللہ عنه لسعید بن العاص ”تقدم! فلو لا أنہا سنة ما 
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٥٣‏ أُخبرنا: ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم فی الصلاة علی الُنائر 
قال: ”یصلی علیہا أئمة الملساجد. قال إبراھیم: سر یی ممتہم 
الملکتوبات ولا نزو بہم علی الموتیٴ. أخرجہ محمد فی ”الآثار“ 
(ص-٤٠)‏ وقال: ”بہ نأنخذ یتبغی للولی ان یقدم إمام السجدہ ولا یجبر علی 
ذلك. وھو قول أبی حنیفة اھٴ. ورجالە ثقات. 

٦‏ - أُخبرنا: ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم؛ وعن عون بن عبد الله 


قامت ٭ وآخرج أبو داودہ والنسائیء وسعید فی سندہہ والبیہقی عن عمار مولی ا حارث 
ابن نوفل أُن ُم کلثوم (وھی زوجة عمر رضی الله عنە) بنت علىء وابنہا زید بن عمر 
اأُخرجت جنازتاھماء فصلی علیہما أمیر اللدینة (ھو سعید بن العاص) فجعل الْرأة بین یدی 
الرجلء وأصحساب رسول اللہ ہك یومتذ کثیر وٹمہ ان والحسین اھ. سکت عنہ ابو 
داود والمنذری؛ ورجسال إسنادہ ثقات. قال الحافظ: وإسادہ صحیح؛ کذا 
فی "السیل* (٢:٥٠۲۰)۔‏ 

وأما تقدم إمام ا خی علی غیر الوالیء فقد ثبت بأثر صھیب؛ وأقرہ عليه ا خلیفتان 
علی وعثمان؛ ولم ینکرا عليہ ولا أحد من الصحابة الذین حضروا الصلاة علی سیدنا 
عمر رضی الله عنہ وھم لا یحصی عددھم فکان کللإجماع منہم علی ان إمام اللکتوبة 
اُولی بالصلاۃ علی امیت من غیرہ من الاّولیاء واأولی الفضل إذا لم یحضر الوالی. واللہ 
تعالی اُعلم. ویہ قال الدخعی: کما هو منطوق الأثر الذی یلیەہ وعلق البخاری عن الحسن 
قال: ”اأُدرکت الناسء وأحقھم علی جنائزھم من رضوہ لفرائضهم“ اھ.. قال ال حافظ فی 
”الفتح“: لم اُرہ موصولاء وقد جاء عن ا حسن ”إن اأحق الناس بالصلاۃ علی المنازۃ الب 
ٹم الابن“'. أخرجه عبد الرزاق اھ .)٥٥: ٣(‏ أی إذا لم بحضر الوالیء ولا نائبہہ ولا إمام 
ا حی فالاب أحق بہا من الابن: وھذا هو قول ابی یوسف وقالا: الاین أحق بہا من الاب 
ولکن ینبغی ل ان یقدم الب تعظیما لەہ واللہ تعالی اأعلم. 

قولہ: ”اُخبرنا ابو حنیفة وإلی آخر الباب“۔. قلت: دلالة أثر الحسن عن عمر علٰی 
تقدم ولایة العصبة علی غیرہ من الاأقرباء فی الصلاۃ علی الییت ظاھرق وقد تقدم قول 
محمد: بلغناعن عمر بن ا خطاب أنە قال: ”نٰحن کنا أحق بہا إذا کانت حیث فأما إذا 








۹٤ ۸ ج-‎ 


عن الشعبی أُنہما قالا: ”الزوج أحق بالصلاة علی ا میت من البٴ. قال أبو 
حنیفة: أخبرنی رجل من ا لحسن عن عمر بن ال خطاب أنه قال: الاب أحی 
بالصلاۃ علی الیت من الزوج“. أخرجه محمد فی ٭الآثار “ (ص-٤٠)‏ وقال: 
”وبە (أی بقول عم اذ وبە کان یأمخذ أبو حنیفة اھ ٴ. 

وسند الُول صحیحء وسند الثانی مرسلء ولکن مراسیل ا لحسن حسانء 
ولا یضرنا جھالة شیخ الإمام فإنہ احتج بروایتہ واحتجاج۔ بحدیث رجل توثیق 
لہ منه۔ 

باب کیفیة صلاة الجنازۃ 

۷- عن: سعید بن أأبی سعید المقبری عن أبیە أنه سأل ابا ھریرۃ 
کیف نصلی علی ا جنازۃ؟ فقال أبو ھریرۃ: ”انا لعمر اللہ اأخبرك اتبعھا من اھلھاء 
فاذا وضعت کبرت؛ وحمدت الف وصلیت علی نبیه٭. ثم أُقول: ”اللھم إِنە 
ماتت فأنتم أحق بہاٴ قال محمد: وبه أُخذ اھ. وھذا و مذھب سادتنا ا حنفیة فی 
البابء وبسطہه فی الملطولات. 

باب کیفیة صلاة ا جنازۃ 

قوله: ”عن سعید بن أبی سعید٭ إلخ: قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. والواو 
فی قولە: ”وصلیت“ یمعنی ثم لیطابق الحدیث الذی بعدہ. فان فيه لفظة ”ئم“. 

وقولہ: ”حمدت اللہ“ یدل علی اُن المقصود ہو الثناء سواء کان بالحمد للہ أُو بغیرہ 
وبە نقول. 

وفی ”البحر“: وفی ”انحیطٴء والتجنیس: ولو قراً الفاتحة فیہا بنیة الدعاء فلا بای 
بەہہ وإن قرأھا بنیة القراءة لا یجوز لاأُنہا مجل الدعاء دون القراءة (۱۹۷:۲). وفی 
”متحة ا حالق“: وفی ”النہر “: قال فی المبسوط: اختلف المشایخ فی الثناءی قال بعضھم: 

اللہ. کما فی ظاھر الروایة وقال بعضھم: یقول: سبنحانك اللھم وبحمدك کما ۂذ 
بحمد اللہ. کما فی هر الروایق وقال بعضھم: یقول: سبحانك اللھم وب ف 








إعلاء السان کیفیة صلوۃ ا جنازۃ ۲٥‏ 


ورسولك: وأنت اُعلم بھ, اللّھم إِن کان محسنا فزد فی إحسانهء وإن کان 
مسیٹا فتجاوز عن سیئانہ. اللّهم لا تحرمنا أجرہء ولا تفتنا بعدہٴ. رواہ الإمام 
مالك فی ”الوطًٛ“ (ص-۷۹). ورجالہ رجال ا جماعة إِلا ان سعیدا تغیر قبل 
موته بأربع سنینء کما فی ”التقریبٴ (ص-۷۰). قلت: إن مثل مالك لا یروی 

۸ <- عن: أبی أمامة بن سھل بن حنیف قال: (السنة فی الصلاةۃ علی 


سائر الصلواتء وھو روایة الحسن عن الإمام کذا فی ”الدرایة“ٌ. ولا یقرأً الفاتحة إِلا علی 
وجه الثناء اھ. ومثله فی ”العایة“ .)۱۹٣۱۹۳:۲(‏ وفی ا جوھر النقی: ومذھب ا حنفیة 
ان القراءة فی صلاة ا جنازة لا تجب ولا تکرہ. ذکرہ القدوری فی ”العجرید“ اھ. وفیة: 
وقال ابن بطال فی ٭شرح البخاری“: اختلف فی قراءة الفاتحة علی الجنازة فقرأً بہا قوم 
علی ظاھر حدیث این عباس؛ وبہ قال الشافعی وکان عمرء وابنہء وعلیء وأبو ھریرة 
ینگرونہ وب قال أبو حنیفة ومالك. وقال الطحاوی: من قرأھا من الصحابة یحتمل أن 
یکون علی وجه الدعاء لا التلاوۃ إلخ اھ (۲۷۰۰۱)۔ 

قال الشیخ: قال الزرقانی: فيه (أُی فی قوله: حمدت وصلیت) أنە (أی أبا ھریرة) 
لم یکن یری القراءة فی صلاتہا (۱۳:۲). وفی ”الدونة الکبری“: ”قلت لابن القاسم: 
ای شیٰء یقال علی امیت فی قول مالك؟ قال :مالدعاء للمیت قلت: فھل یقرا علی ا جنازة 
فی قول مالك؟ قال: ”لا! “ قال ابن وہب عن رجال من أُھل العلم عن عمر بن ال خطابء 
وعلی بن أبی طالبء وعبد اللہ بن عمرء وفضالة بن عبید وأبی ھریرةء وجابر ابن عبد 
اش ورالة ا اتی رفا این محمد وسالم بن عبد اللہ وابن اللسیبء وربیعق 
وعطاء بن أبی رباحء ویحبی بن سعید أنہم لم یکونوا یقرأون فی الصلاۃ علی الیت. قال 
ابن وھب: وقال مالك: لیس ذلك بمعمول بہ فی بلدناء إِنما هو الدعاء. أدرکت أھل بلدنا 
علی ذلك اھ (١:۸٥۱و۹٥۱)۔‏ 
قولہ: وی أمامة“ إلخ. قال المولف: سیاق الحدیث فی الصغری للنسائی 
وسکت عنه ھکذا: عن أبی أمامة رضی اللہ عنه قال: ”السنة فی الصلاۃ علی ال جنازۃ اُن 
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الجنازۃ ان یکبرں ثم یقراً بأم القرآنء ٹم یصلی علی النبی سٌَيِلْ ٹم یبخلص 
بالدعاء للمیتء ولا یقراً إلا فی الاولی. رواہ عبد الرزاقء والنسائیء وإسنادہ 
صحیح (”فتح الباری ٴ ٣٦٢:٣‏ و١١٦٤).‏ 

۹ 4 حدثا: محمد بن یحیی قال: أُنا معمر عن الزھری قال: سمعت 
أُبا أمامة بن سھل بن حنیف یحدث ابن ال مسیب قال: (السنة فی الصلاۃ علی 
الجنازة ان تکبرء ٹم تقرأ بأم القرآنء ثم تصلی غلی النبی مَِّء ٹم تخلص الدعاء 
یقراً فی التکبیرۃ الأولی بأم القرآن مخافت ٹم یکبر ثلاثاء والتسلیم عند الآخرةٴ اھ 
(۲۸۱:۱). وفی عمدة القاری ٭ بعد نقل سیاق ”ا جتبی ٠‏ ما لفظہ: قال النووی فی 
ا خلاصة: إن إسنادہ علی شرط الشیخین .)۱٥٥١١:٤١(‏ فلعل ال حافظ ابن حجر نقل سیاق 
عبد الرزاق او سیاق ”الکبری“ للنسائی؛ ودلالته علی الباب ظاھرۃ. 

قال الشیخ: ومر الکلام فی قراءۃ الفاتحةء ودل الحدیث أیضا علی کون القراءة فی 
الجنازۃ سرااھ. 
فائدة: 

روی ابن ماجة حدثیا عمرو بن أٌبی عاصم النبیل وإبراھیم ب بن ا مستمر قالا: نا أبو 
عاصم ثنا حماد بن جعفر العبدی حدثنی شھر بن حوشب حدثنی أم شریك الأأنصاریة 
قالت: ”أمرنا رسول اللہ عََلْكه ان نقرأً علی ا جنازۃ بفاتحة الکتاب“ اھ ۔ وفی فی ”التلخیض 
ا حبیر* :)٦٦٦:١(‏ وفی إسنادہ ضعف یسیر اھ. 

قلت: حماد ھذا لین ا حدیث کما فی ”التقریبٴ (ص٤٢).‏ ووثقه ابن معین 
وابن حبانء وابن شاھین۔ وقال الاُزدی: نسب إلی الضعف وقال ابن عدی: أظنہ بصری 
منکر ا حدیث ذکرہ فی ٭ تہذیب یب التہذیب“ (۰۱): تر یں یقت 
فيه حسن ا حدیث؛ کما تقدم وباقی الأسناد حسن أیضا۔ :. 

٠‏ قوله: ”عن الزھری٭ إلخ. قال الؤلف: دلالته علیٰ ما دل عليه ما قبله ظاھرة. وفی 
”التلخیص ا حبیر “: فی اللستدرك من طریق الزھری عن أبی أمامة بن سھل بن حنیف أنه 








إعلاء السنن کیفیة صلوۃ الجنازةۃ ۷۸ 


للمیث؛ ولا تقر إلا فی التکبیرۃ الاُولیء ٹم یسلم فی نفسه عن یمینہ*. اأخرجہ 
ابن الجارود'' فی ”النتقی ٴء کذا فی ”عون ا لعبود (۱۹۳:۳). ورجال ھذا 


أُخبرہ رجال من اأُصحاب رسول اللہ يلُ دأن السنة فی الصلاۃ علی الجنازة ان یکبر 
الإمامء ٹم یصلی علی النبی سك ویخلص الدعاء فی التکبیرات الثلاثء ثم یسلم تسلیما 
ارات آن ہس خی ورام کل مافا لات قال الفریممعدآن الشیت علف 
لم کر لعازاء خی فھناعفرث راخدہ ضف مطت, 


قال بعض الناس: وفی نقدی وقع الوھم فی سیاق المستدرك إن صح السند 
فالنسائی وصاحب النتقی. وعبد الرزاق کل منہم أتقن من ا حاکم. ولا سیما قد صحح 
الحافظ طریقھم دون طریق الستدرك. نعم! لو کانت الروایة عن صحابی آخر لوفقنا 
بینہما بن نقل: إن للضلی یفعل کما ثبت فی التنء ویزید بعد التکبیرۃ الاولی علی 
الفاتحة الصلاۃ علی النبی سك ویصلی أیضا بعد الثانیةء ویدعو للمیتء ثم یدعو بعدٴ 
الثالقق والرایعة فافھم. اھ.۔ 

قلت: قال ا حاکم بعد ما أُحرجہ: ”ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین, ولم 
یخرجاہ“ وأقرہ عليه الذھبی فی ”تلخیصہ“ فقال: ”علی شرطھما“ اھ .)۳٦٣:۱٣(‏ 
فاندحض ما ابداہ بنقدہ فان الذھبی من کبار الئمة النقادہ وقد صحح طریق الحاکم علی 
قرط الشَيخین ولم پمله یہی کیا صضح احائظ طریق السانی ومبد الرزاق نے 
الوھم إلی ا حاکم دعوی بلا دلیلء وأما إن الحافظ لم یصححہھ. فتقول: قد صححه 
الذھبی وہوٴ٘جل منہء وأقدم, وأیضا فإِن النسبة إلی ا حاکم فی ”الستدركٴْ والسکوت 
علہ تصحیح: من فان کل ما فیه صحیح إلا ما تعقب؛ کما ذکرہ السیوطی فی خطبة 
الکدز. وإذامح الطریقان یجمع بینہما بأن السنة فی الصلاۃ علی ال جنازۃ ان یکبر الإمام 
ویٹنی علی اللہ عز وجل سواء کان بفائحة الکتاب أو غیرماء ولذا ذکرھا الصحابی مرةقء 


)١(‏ ہو صاحب إ٘النتقی“ فی ”الاُحکامٴ. وھو الحافظ الإمام الناقد أبو محمد عبد الله بن علی بن ال جارود النیسابوری؛ 
کذا فی ”تذکرۃ ال حفاظٴ. و ”النتقی“ مستخرج علی ”صحیح مسلمٴء کما فی ”بستان ا حدثینٴ وجمیع ما 
فی صحیحء کما فی خطبة ”جمع الجوامع٭ للحافظ السیوطی اذ کورۃ فی ” کنز العمال“۔ 











ج۸ کیفیة صلوۃ الجنازۃ ۸۹ 


الإسناد,مخرج لھم فی ”الصحیحینٴء کذا فی ٭ التعلخیص البیرٴ' (۸:١٦۱)۔‏ 
وحذفھا أخری؛ وھذا هو مذھب ا تفیة فی الباب: 
وقوله فی روایة ”النتقی “: ”یسلم فی نفسهٴ راد ٴبە الإخفاء بالسلام دون تصورہ 
فی القلب: ثم امراد بالإخفاء ما لا یکون فيه جھر مفرط غلا یخالف ما سیأتی فی حاشیة 
حذیث عبد اللہ بن أُوفی ”التسلیم علی ا جنازۃ کالتسلیم فی الصلاة“ وھو حسن أو 
صحیح, والقیاس یؤیدہہ فإن القیاس یقتضی ان یکون السلام بالجھر؛ کما فی الصلوات 
الاخحری التی تصلیٰ با جماعة, ۱ 
وأما ما رواہ النسائی عن طلحة بن عبید اللہ بن عوف قال: ”صلیت خلف ابن 
عباس علی جنازة فقرأ یفاتحة الکتاب وسورة وجھر حتی أسمعنا. فلما فرغ اأخذت 
بیلی فسألته فقال: سنة وحق٭ّ (۲۸۱:۱) ٹم روی من طزیق أخری عن طلحة أیضا فلم 
یذکر السورة؛ وفی عون امعبود: أخرج ابن ا جارود فی النٹقی من طریق زید بن طلحة 
التیمی قال: سمعت ابن عباس رضی اللہ عنہ قرأً علی جنازۃ فائحة الکتاب وضورۃة وجھر:ٴ 
بالقراءةہ وقال: ”إنھا جھرت لاُعلمکم اُنہا سنة“ وأخرجہ أیضا من طریق طلحة بن عبد 
الله قال: ”صلیتِ خلف ابن عباس علی جنازةء فقراً بفاتحة الکتاب. وسورةء فجھر حتی 
سا الحدیٹ (۳: ۱۹۱). وفی التلخیص ا بیر: ورواہ'' أبو یعلی فی مسندہ من 
حدیث ابن عباسء وزاد: ”وسورةٴ. قال البیہقی: ”ذکر السورۃ غیر محفِوظٴً. وقال 
النووی: ”إسنادہ صحیح“۔. .)۱٦١ :١(‏ وفی فتح الباری: وللحاکم من طریق این 
عجلان أنه سمع سعید بن أبی سعید یقول: صلی ابن عباس علی جنازة فجھر با حمدہ ٹم 
قال: "فا جپرٹ لتعلموا أُنہا سنةٴٴ .)٦٦١ :٣(‏ 
فھذہ الروایات تدل ُل أُن السنة قراعءة الفاتح وسورۃة معھا فی صلاة الجنازة 
ولکن لا حجة فيه للخصم فإنہ لا بقول بقراءة السورة. وأما قول البیہقی: ”ذکر السورۃ 
"ئ0 فسیأتی ا جواب علهہ. وأیضا فإنه یحتمل أُن تکون تلك السورۃ مشعملة 


)١(‏ ای حدیث البخاریٰ عن طلحة بن عبد اللہ بن عوف قال: ”صلیت خلف ابن عباس رضی الله عنه علی جنازۃ فقراً 
بفاتحة الکتابٴ قال: لتعلمو أنہا سنة“ آھ۔ 


ك 











إعلاء السنن کیفیة صلوۃ ال جنازۃ ۲۱۹ 


علی الثناء کالفاتحة فلا یضرناء وبە نقول: وا جواب عن الجھر أنە لتعلیم کون الثناء ولو: 
فی آیات القرآن سنة کما یدل عليه قول ابن عباس "نما جھرت“ إلخ۔ 


والحاصل: إنا ون ا اتارو رن گا مین امن مین 
الدالة عليه تأمل۔ 


وفی ا جوھر النقی: لم یذکر البیہقی ھنا حکم القراءق وقال فی ا خلافیات: قراءة 
الفاتحة فرض فی صلاة ا لجنازۃء ثم ذکر فی ھذا الکتاب اُعنی السئن غن ابن عباس أَنە قرأً 
۔علی: جنازۃ فاتحة الکتاب وقال: ٭إنہا سنة“, ٹم قال: ورواہ إبراھیم بن أبی حرة غن 
إبراعیم بن سعدء وقال فی ا حدیث: ”فقراً بفاتحة الکتاب وسورةٴء وذکر السورۃ فیە غیز 
محفوظ. قلت: بل هو محفوظ رواہ اللسسائی عن الھیٹم بن أأیسوب عن إبراھیم بن 
سع١د‏ بسندہ٥.‏ : 

ٹم أن الحدیث لا یدل لی فرضیة القراءة ولم یصرح اُنہا سنتہ عليه السلام 
فیحتمل ان ذلك رأیە أو رأی غیرہ من الصحابة وھم مُختلفونء فتعارضت آراءھ 
وحکی ا ماوردی عن بعض أُصحابہم ان فی قول ابن عباس ھذا احتمالا ھل أُراد ان 
یخبرھم بہذا القول أُن القراءة سنة أُو نفس الصلاة سنة؟ ومذھب ال لنفیة ان القراءة لا 
تجب؛ ولا تکرہ ہل ھی جائرۃ) ذکرہ القدوری فی العجرید. ثم ذکر البیہقی من حدیث 
جابر ”أُنه عليه السلام قرأً فیہا بأم القرآن“. قلت: لا بدل ذلك أیضا علی الوجوب؛ وفی 
سندہ رجلان متکلم فیہما إبراھیم الأسلمی (شیخ الإمام الشافعی مکشوف ا حال) وابن 
عقیل. وبالجملة لم یذ کر البیہقی فی ھذا الباب شیئا یدل علی وجوب القراءة. 

وقال الطحاوی: من قرأُھا من الصحابة یحتمل أن یکون علیٰ وجہ الدعاء لا 
لتلاوقہ وما لم تقراً بعد التکبیرة الثانیة دل علی اُنہا لا تقراً (أی وجوبا). فیما قبلھاء لأن 
کل تکبیرۃ قائمة مقام رکعة اھہ )۲۷٢ :١(‏ ملخصا. 0 

قلت: أما قوله: ذکز الدورة حفوظ“ فھو کما قال فان راویه قد توبع ولم 
ینفرد یەہ ولو کان تفرد لە؛ فھو زیادة من ثقة لا تخالف روایة ال جماعة فتقبل. فان ذکر 











کیفیة صلوۃ الجنازۃ کی 


القة ما لم یذکرہ غیرہ لیس من الشذوذ فی شیء عند ا جمھور من ا حققینء بل لا بد لە 
من ا منافاۃ بین الزیادة والمزید عليه؛ کما قدمناہ فی المقدمة: 

وأما قولہ: ”إن ال حدیث لا یدل علی فرضیة القراءة“ ففيه ان روایة ابن ماجة التی 
قدمناھا تدل عليهء وإسنادھا حسن, ولفظھا: ”أمرنا رسول اللہ یل ان نقراً علی ا جنازۃ 
بفاتحة الکتابٴ اھ وا جواب عدە ان أُم شريیك ھذہ لا تعرف ھل ھی التی تزوجھا النبی 
کل ٹم قال: ”انی آکرہ غیرۃ الأنصار“ أم ھی التی أُمرت فاطمة بنت قیس أن تعتد 
. عندھا؟ واختلف فی تعیینہا اختلافا کٹیرا کما یظھر من الإصابة (۸: ۷٢۲)۔‏ وجھالة 
٤‏ الصحابة وإن کانت لا تضر ولکن یبعد اُن یخفی أمر النبی ‏ لا سیما أمرہ فی صلاةۃ 
لنازۃ النی خالھا ُکشف للرجال من النساء علی أجلة الصحابقہ وتعرفہ هذہ ا جھولق إن 
ذلك لعجیب؛ فإن الفرائض مبنیة علی الاشتہارء فلا یجوز خفاء الفرض علی سائر 
الصحابق وتعرفہ امرأة منہم مجھولة. وأیضا فقول الصحابی: ”أمرنا النبی سك بکذا قد 
اختلف فی دلالتہ علی الوجوب؛ فإن الوجوب مختص بصیغة افعل دون لفظ الأمر کما 
ذکرہ الأأصولیون مفصلا. وأیضا ففی سندہ کلام کما تقدمء وأثر ابن عباس أُقوی منہ 
سنداء وقد صرح یکون القراءة سنةہ فیحمل الأمر فی حدیث أم شریك علی الندب کیلا 
۔یعارض ما هو أُقوی منه فیصیر ساقط الاعتبار فافھم. ۱ 

وأُما قوله: ”ولم بصرح (أی ابن عباس)۔ آمھاطان الاک بل آن ذلك 
رأیە إلخ“ ففيه أن قول الصحابی: ”أمرنا بکذاٴ أو ”نہینااعن کذاٴء أو ”من السنة 
کذاٴ وما أُشبہہ کلە مرفوع علی الصحیح الذی قاله اغٹیر تا تارب وس 
٦٢‏ لعل صاحب ا-لبوھر التقی۔لح إلی ما قال البلقینی: ]ن بعض تلك اللفاظ قرب من 
بعضء وَأقریہا للرفع ٴ ”سنة أُبی القاسمٴء ویليه ”سنة نینا ا او وت 
ذکرہ فی التدریب أیضا (ص: ٦٦)۔‏ فأراد أن قول ابن عباس ٭ٴ 'سنة وحق وقوله: 
نت ٭<بتپئتَ۹۹۹ھ ۶×" ا تو 
2 








٦ ۱ إعلاء السٹن کیفیة صلوۃة الجنازۃ‎ ٠ 


۰ - عن: عبد اللہ بن أبی أوفی رضی اللہ عنہء دأنه کبر علی جنازۃ 
اينة لە اُربع تکبیراتء فقام بعد الرابع کقدر بین التکبیرتین یستغفر لھا ویدعوء 
ٹم قال: کان رسول اللہ ٌ یصنع ھکذاہ وفی روایة: ہکبر أربعاء فمکٹ 
ساعة حتی ظا أنه سیکبر خمساء ٹم سلّم عن یمینەہ وعن شمالء فلما انصرف 
ل أراد ان یخب رہم أن القرأءة سنة أُو نفس الصلاۃ سنة“ إلخ ففیه ان إنکار طلحة بن عبید 
الله علی ابن عباس ھا یتاُتی فی القراءة دون نفس الصلاقء فان کون الصلاۃ علی الیت 
سنة بل فریضة لا یجھله مثلهہ وقد مر فی روایة النسائی اُن طلحة اُخذ بید ابن عباس ما 
فرغ من الصلاق فساأله فقال: ”سبنة وحق“. فالظاھر أُن السؤال کان عن القراءۃء وکذا 
الجواب۔ وأصرح منە لفظ ا حاکم: قال: ”صلیت خلفٔ ابن عباس علی جنازۃ فسمعته یقراً 
بفاتحة الکتاب فلما انصرف اأُخذت بیدہ فسألتہ فقلت: ا تقرا؟ فقال: ”نعم! إنه حق 


ا 
أ 
5 
۱ 


وسنة“ اھ :)۳٥۸ :١(‏ 
رت ات تہ 
الفاتحة فی بعض الطرق الصخیخةہ ولم یقل بکون قراءۃ السورة سنة مصطلح فلا بد من 
حمله علی ان اللعنی ان الثناء علی اللہ عز وجل ول بالفاتحة وأمٹالھا من آیات القرآن سنة. 
فالسنة فی الأصل ہو الثناہ وڑھا جعل الاتحة ونحوھا سنة لاشتمالھا علی اتا لا لذاتہاء ۱ 
وھذ| ہو محمل حدیث أبی أمامة بن سھل. والقرینة عليه ما ذکرنا عن ابن وہب اُن عمر 
ابن المخطابء وعلی بن ای طالب؛ وعبد اللہ بن عمرہ وفضالة بن عبیدء وأًبا مریرق وجابر 
ابن عبد اللہ ووائلة بن الأُسقع, وغیرھم لم یکونوا یقرأأون فی الصلاۃ علی المیت. فلو 
کانت قراءة الفاتحة سنة مصطلحة لم تکن تخفی علی ھولاء الأَجلة الذین علیہم مدار 
الروایة والدرایة وعنہم اُخذ ابن عباس العلم۔ 
وقال عالِك: لیس ذلك, بمعمول بە ببلدناء تھا هو الدعاء اُدرکت أھل بلدنا علی 
ذلك اھ. وبعید عن ہل المدینة أُن یت رکوا سنة واظب علیہا النبی عٌُ عن آخرھم فی 
زمن مالك الذی هو زمان حیاۃ العلم فیہمء فافھم حق الفھم ولا تکن من الغافلین. 
قولہ: ”عن عید اللہ“ [لخ. قال الؤلف: وفی العلخیص: وروی البیہقی عن غبد الله 











ج۸ کیفیة صلوۃ ا جنازۃ ٣٢‏ 


قلنا له: ما ھذا؟ فقال: إنی لا أزیدکم علی ما رأیت رسول اللہ لگ یصنعء أو 
ھکذا صنع رسول اللہ ہگه. رواہ البیہقی فی ”السان الکبریٴ' قال الحاکم 
أبو عبد اللہ: ٭ھذا حدیث صحیحٴ ا کذا فی 80. للإإمام النووی 
(المطبوع فی مص). _ 

-١‏ عن: عبد الوارث بن سفیان عن قاسم عن ابن وضاح عن عبد 
الرحمن بن إبراھیم دحیم عن مروان بن معاویة الفزاری عن عبد اللہ بن ال حارث 


”بالتسلیم'' علی ال جنازة کالتسلیم فی الصلاةٴ اھ .)۱٦١ :١(‏ وسکت عنه الحافظ فھو 
خسن أُو صحیحء کما ذکرناہ قبْل. ودلالته علی الباب ظافرق.' 

' والدغاء بعد الرابعة کما فی ھذا ا حدیث استحیہ کثیر من مشائخنا. قال می 
العنایة: ولیس بعدھا دعاء إلا السلام فی ظاھر الروایة. واختار بعض مشائخنا ان یقال: 
”ربنا آتنا فی الدنیا حسنةء وفی الآخرۃ حسنةء وقنا برحمتك عذاب القبرء وعذاب النارٴء 
وبعضھم ان یقول: فرینا لا تزغ قلوبنا بعد إذ ھدیتتا4 الَیة اھہ. قلت: معنی نفی کونہ 
فی ظاھر الروایة عدم تاکدہ ومعنی قول الشایخ ہو الاستحبابء وھو الاُظھرَ فلا 
تعارض. وفيه دلالة علی تثنیة السلام فی صلاة ا جنازۃ. 

وقال ا حاکم فی المستدرك: التسلیمة الواحدة علی ا جنازۃ قد صحت الروایة فیە 
عن علی بن ابی طالب وعبد اللہ بن عمرء وعید اللہ بن عباسء وجار وعبد اللہ ابن ابی 
أوفیء وأبی عریرۃ أنہم کانوا یسلمون علی ال جنازة تسلیمة واحدة اھ :١(‏ ٣٦۳)۔‏ 
والجواب عنه کال جواب عن روایات التسلیمة الواحدة فی اللکتوبات ا خمسء أی أنہم 
کانوا یجعلون التسلیمة الثانیة أُخفض من الاولی فلم یسمعھا بعض الرواة لبعد اللکانء 
وسمعھا من کان قریبا من الإمام علی ان راوی الزیادة أولی والثبت أقدم علی النافی۔ 
والل اأعلم, 

قولہ: ”عن عبد الوارث ٭ إلخ قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وکذلك دلالۃة 
الأحادیث الأریعة بعدہ. وفی فتح الباری (۳: :)۱٦١‏ وقد اختلف السلف فی ذلك۔ 


)١(‏ لعل الباء من تصرف الناسخینء والصحیح ”التسلیم' بدون الباء۔ ظفر. 











إعلاء السنن ۱ کیفیة صلوة الجنازة ۲۳٣‏ 


زان سایق ا قد اما (نکان رسول اللہ عله یکبر 
علی الجنائر أُربعاء وحمساء وستاء وسبعاء وثمانیاء حتی جاءہ موت النجاشی 
فخرج إلی الصلیء فصف الناس ورائہ کبر عليهاُربعا ٹم ثبت ثبت النبی جا علی 
أربع حی توفاہ اللہ تعالی. أخرجے ابن عید البر فی ”الاتسذکارٴ 
. (نصب الرلیة ٠ 7-٦ .)۳٣۸۰۱‏ 

قلت: رجاأله أكلهَم ثقات. ما علبد الوارث فلم نر اُحدا عمن صنف فی 
الضعفاء ذکرہ بجرح ولا تعدیل. وقاسم هو ابن أُضْبغ حافظ متقن ذکرہ الذھبی 
فی ”التذکرة (1۷:۳). وابن رس مر ام محدث الأندلس صدوق فی 
نفسه راس فی الحدیثء کما فی ”اللسانٴ .)٦٥٤٤:٤(‏ وفيه ٠ ۸:٦(‏ أیضا: 
و فد الع آو اس رضاخ گت عثات والباقون من رجال الصحیح 
معروفونء وا حدیث أوردہ الحافظ أیضا فی ”الدرایة والعلخیص ٴء وسکت عنہ؛ 
فھو صحیح عندہ او حسن. : 
فروی مسلم عن زید بن أُرقم رضی اللہ عنه ”اه کان یکبر خمساٴ ورفع ذلك إلی النبی 
پا وروی ابن المنذر عن ابن مسعود رضی اللہ عنە ”أنه صلی علیٰ جنازۃ رجل من بئی 
> آقد کر کا ارری امقاباساد ضیح عن آئی اعد فالز ”صلبث علب ان 
عباس رضی اللہ عنه علی جنازق فکبر ثلاثا“۔ قال ابن النذر: ذھب آکٹر أھل العلم إلی ان 
انکبیز ریم وفیة إقوال أمعز: فذکر عا تقلمٌ قال: وذھب بکر بن عبد اللہ ا مزنی إلی أنه 
لا ینقص من ثلاث ولا یزاد علی سبع. وقال أحمد مثله لکن قال: لا ینقص من أربع۔ 
وقال ابن مسعود رضی اللہ عنہ: ”کبر ما کبر الإمام“. وقال ابن عبد البر: لا أعلم اُحدا 
من فقھاء الأمصار قال: یزید فی التکبیر علی أربع إلا ابن ابی لیلی انتہی. وفی امبسوط 
للحنفیة: قیل: إِن با یوسف قال: یکبر خمساء وقد تقدم القول عن أحمد فی ذلك اھ. 

ْ 


ملخصا بلفظه۔ ١‏ 





۳ وحدیث ابی وائل صورته صورۃ الارسالہ فان سمعہ من عمرہ فھو متصل والاء 








ج- ۸ کیفیة صلوۃة ا جنازۃ ۲٦٤‏ 


٣‏ عن: سعید بن المسیب قال: ”کان التکبیر أُربعاء وخمساء 
فجمع عمر الناس علی أریعٴ. رواہ ابن النذر بإسناد صحیح إلی سعید (فتح 
الباری :)۱٦٢:١١‏ 

٣‏ - عن: أبی وائل رضی اللہ عنه قال: ہکانوا یکبرون علی عھد 
رسول اللہ گل سیعاء وستاء وخسمساء وأریعا فجمع عمر الناس علی أٌربع 
کأُطسول الصسلا8). رواہ البیسہقی بإسنساد حسن إلی أبی وائسل (فغصح 
الساری ١١:٢٦٦)۔‏ 


فلا. قلت: مراسیل ائخضرمین فی حکم التصل عندھمء وأبو وائل ثقة مخضرمء وقد سمع 
عمر کثیراء وروی عن ابی بکر والقدماء من الصحابة فروایتہ عن عمر متصلة حتما. 
والل اأعلم۔ 

وأُما جمع عمر فقد روی مفصلا ففی کتاب الآثار (ص: :)٠۰‏ أخبرنا ابو حنیفة 
عن حماد عن إبراھیم ان الناس کانو یصلون علی ا جنائز حمساء وستاء وأربعا حتی قبض 
النبی َء ٹم کبروا بعد ذلك فی ولایة ابی بکر رضی اللہ عنہ حتی قبض أبو بکر؛ ٹم 
ولی عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہء ففعلوا ذلك فی ولایتہ فلما رای ذلك عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه قال: ”إنکم معشر أصحاب محمد پل متی ما تختلفون یختلف 
من بعدکم والناس حدیث عھد بالجاھلیة. فأُجمعوا علی شیء یجتمع بە عليه من 
بعدکم“. فأجمع رای أصحاب محمد أن ینظروا آخر جنازۃ کبر علیہا النبی يك 
حین قبضء فیأخذون بەہ فیرفضون بە ما سوی ذلكء فنظرواء فوجدوا آخر جنازة کبر 
علیہا رسول اللہ ٭لهُ أربعا اھ 

وإبراھیم لم یسمع من أبی بکرہ ولا عمرہ بل لم یسمع من أحد من الصحابق 
فالسند رجاله ثقات إِلا أُن فیه إرسالاء ومراسیل إبراھیم صحیحة کما مر غیر مرۃ. 
والعجب من بعض الناس أنه یصحح مراسیله مر ویضعفھا أخری. ویقول: ”٭إن فیە 
إعضالا وانقطاعا“۔ وقد ذکرنا فی اللقدمة أُن کل ذلك فی حکم الإرسال عند الفقھاء. 
ومراسیل إبراھیم صحاح عندھم وعند ا حدثین أیضا۔ - 











إعلاء السنن کیفیة صلوۃ ا جنازۃ ٣٢‏ 


سس ےی آئی عریرۃ رضی اللہ حنہ وآن ابی کے 7 نعی النجاشی فی 
کا رواہ تم ”نیل الأوطار“ ٣‏ 0 


قال بعض الناس: وإذا عرفت ھذا کله فدعوی النسخ مشکلقہ لأن آخر فعلہ لت 
لیس بناسخ لأولہ لامکان حمل أحدھما علی الأأحب والغانی علی الجواز إلا إذا دلت 
قرینة علی نس الآخر لڈول ولیست ھناكء والإجماع أیضا لم یتحقق فالصحیح فی 
ترجیح الأریع هو ذعاب الاکٹر إلیهہ تأمل۔ 

قلت: قاتلك الا وأی قرینة أُدل علی النسخ من قول الصحابةہ وإجماع رأیہم ان 
ینظروا آحر جنازۃ کبر علیہا النبی مك حین قبضء فیأخذون بەہ فیرفضون بە ما سوی 
ذلكغ؟ فشیء رفضوا به ما سواہ لا یکون إِلا ناسخا لە عندھم. وأما قولك: إن الإاجماع 
أیضا لم یتحقق فمردود عليك بقول ابن السیبء وأبی وائل؛ فجمع عمر الناس علی اُربع۔ 

وأما ما روی عن این مسعود وابن عباسء فیحمل علی کونە قبل ا جمعء او علی ان 
الإجماع لم پیلغھا۔ وأم ما فی بلوغ ارام (۱ :)٠٠١:‏ عن علی رضی اللہ عنہ ”أنه کبر 
علی سھل بن حنیف ستا وقال: إنه بدری'ٴ رواہ سعید بن منصورہ وأصله فی البخاری 
اھ فانہ لا بحتاج إلی توجیدء فان الوجه مذ کور فيهہ وقیاس غیر اُھل البدر من أُصحاب 
الفضائل علی اُھل البدر غیر صحیح فافھم. 


را ارہ ار رمع ماس کش وھ از اعلم أنه قد 

ورد فی الرفع آثار ثابتہ ففی نصب الرایة :)۳٥٣ :١(‏ أخرج الدار قطنی فی علله عن عمر 

ہی ہد شی کاررہ ابا کی سید عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہ 

”ان النبی يك کان إِذا صلی علی الجنازۃ رفع یدیہ فی کل تکبیرۃہ وإذا انصرف سلم“ 

قال الدار قطنی: ھکذا رفعہ عمر بن شیة وخالفہ جماعةء فرووہ عن یزید بن ھارون 
موقوفا وہو الہ ۔واب اھد۔ 
ا 

قلت: هو صدوق لە تضانیف کدا فی التقریب (ص: ١٥۱))ء‏ فزیادتہ مقبولة 











ج-۸ کیفیة صلوۃ ال جنازۃ ٦‏ 

٥‏ - عن: الاوزاعی عن یحیی بن أبی کثیر عن أبی سلمة عن بی 
ھریرۃ رضی اللہ عنه (أن النبی یل صلی علی جنازةء فکبر أٌریعا4۔ رواہ ابن اأبی 
داود فی ”الإفراد“ وصححہہ وکذافی ”فتح الباری“ .)۱٦٢:۳(‏ 


وعلق البخاری ”ویرفع (ا٘ی ابن عمر) یدیہ“ ذکرہ فی باب سنة الصلاۃ علی الجنازة. وفی 
فتح الباری: وصله البخاری فی کتاب رفع الیدین المفرد من طریق عبید اللہ بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر رضی الله عنه أنه کان یرفع یدنہ فی کل تکبیرۃ علی الجنازۃ اھ.. وفی 
الدرایة: ٭إسنادہ صحیحٴ اھ. رنی التلخیص ا بیر (۱: ۱۷۱): حدیث ابن عمر رضی 
للھ عدہ ”ان کان يرقع دی قی جميَكٌتکبیرات الجمازۃ“ ابینہقی بسند صحیح اھ. وه 
أیضا: وقد صح عن ابن عباس رضی اللہ عله ”أنه کان یرفع یدیه فی تکبیرات ا جنازة. 
رواہ سعید:بن منصور اھ :١(‏ ۱۷۱ و۱۷۲). وقد ذھب أبو حنیفة إلیٰ هذا فی روایة عنه 

ویعارضة ما رواہ الترمذی :١(‏ ۱۲۷) عن أبی عریرۃ رضی اللہ عنه ٭ٴاُن رسول الله 
ي کبر علی جنازةء فرفع یدیہ علی أول تکبیرۃء ووضع الیمنی علی الیسری“۔ قال ابو 
عیسی: ھذا حدیث غریب لا نعرفہ إلا من ھذا الوجھ. واختلف أھل العلم فی ھذاء فرأأی 
اکٹر أأھل العلم من اُصحاب النبی طُ وغیرہم ان یرفع الرجل یدیه فی کل تکبیرۃ علیي 
المنازق وھو قول ابن الباركء والشافعیء وأحمد وإسحاق. وقال بعض أھل العلم: لا یرفع 
یدیە إلا فی أُول مرةء وھو قول الثوری؛ وأھل الکوفة اھ. 

قلت: فی سند الترمذی یزید بن سنان ابو فروة وھو ضعیف؛ کما فی التقریب 
(ص: ۲۳۹) ولکن وثقه البخاری وغیرہ: کما فی الترغیبب.(ص: .)٢٥٥‏ وکان مروان 
ابن معاویة یٹبتہ. وقال أبو حاتمء ٭محلہ الصدق یکتب حدیئہ ولا یحتج بەٴ۔ وقال 
البخاری: ٭ مقارب الحدیث وروی عئه شعبة. کذا فی التعہذیب :۱١(‏ ٣۳۳)۔‏ وشعبة لا 
یروی إلا عن ثقة عندہ. وفیە أأیضا یحبی بن یعلی الأسلمی وھو شیعی ضعیف؛ کما فی 
التقریب (ص: ۲۳۸) ولکن روی عنہ الأُجلة الاُعلام: وأخرج لہ ابن حبان فی صحیحه 
حدیٹثا واحداء فھو من یکتب حدیثه ولا باُس بھ. 


ویؤیدہ ما رواہ الدار قطنی :١(‏ ۱۹۲) من طریق فضل بن السکن حدثنی ھشام بن 








یوسف نا معمر عن ابن طاؤس عن أبیه عن ابن عباس رضی اللہ عنه ٭اأن رسول اللہ َُ 


کان یرفع یدیه علی ا جنازة فی أأول تکبیرۃ ٹ ٹم لا یعود“اھ. 

وأعله فی التعلیق المغنی بالفضل بن السکن: قال العقیلی: إنه مجھول ولم یذ کرہ 
ابن حبان فی الضعفاء اھ. قال ا حافظ الذھبی فی میزان الاعتدال :)۳۳٣ :٢(‏ الفضل بن 
السکن الکوفی عن ھشام بن یوسف لا یعرف وضعفه الدار قطنی اھ. وفی اللسان: إن 
الفضل بن السکن هو الفضل بن السکن بن السخیت؛ ویقال لە: الفضل ابن سخیت 
أأیضا۔ وھو الذی روی عن ھشام ابن یوسف فالئثلائة واحدء وذکرہ ابن حبان فی القات 
اھ :٤(‏ ٤٥٤٥)۔‏ وفیہ أیضا: ٹم ساقہ العقیلی من طریق عبد الرزاق عن معمر عن بعض 
أُصحابه عن ابن عباس رضی اللہ عنه من قولە وأشار إلی أنه الصواب. ثم اخرجه من روایة 
إبراھیم بن موسی عن ھشام بن یوسف؛ کما قال عبد الرزاق اھ.. وفیە أأیضا: ا حجاج بن 
نصیر وھو مختلف فیه حسن ا حدیثء کما مر فی ا جزو الرابع. فالحدیث حسن لا نیما 

مع تعدد الطرق. 

وفی عمدة القاری :٤(‏ ۱۳۷): وفی امبسوطظۃ إن ابن عمر وعلیا رضی اللہ عنه 
قالا: ”لا ترفع الید فیہا إلا عند تکبیرة الإحرام“. وحکاہ ابن حزم عن ابن مسعود رضی 

الہ عنه وابن عمر ثم قال: ”لم یأت بالرفع فیما عدا الاولی نص. ولا إجماع“ اھ, 

قلت: واحتجاج ا حدث الجلیل کابن حزم بحدیث تصحیح لە؛ کما ذکرئاہ فی 

اللقدمة فتعارض الاآثار عن ابن عمر وابن عباس من قولھما فی الرفعٴفی کل تکبیرة. 

وثرکہ۔ وقد علمت أُن خلاف الراوی لروایتہ جرح عندناء فلم یبق مرفوع ابن عمر حجة 
فی الباب۔ ومرفوع آی عریرۃ لم یعارضہ شی فییدی الع یہ والسمل علیہ وھو قول 
بی حنیفة فی ظاہر الروایة عنه. ۱ 

۱ وفی البحر الرائق :١(‏ ۱۸۴)۔ وقد تندم فی کیفیة الصلاۂ نہ لا ترفع الیدی فی 
صلاۃ الجنازۃ سوی تکبیرۃ الافتتاح وہو ظاھر الروایق وکٹیر من أئمة بلخ اختاروا رفع 
الیدین فی کل تکبیرة فینہاء وکان نصیر بن یحیی یرفع تارۃ ولا یرفع أخری اھ.. وفی رد 

۱ ا ختار: وروایة (أی الزفع فی کلھا) عن أبی حنیفة کما فی شرح درر البحارء والأول 








ج-۸ کیفیة صلوۃ ا جنازۃ ۸ 


-٦‏ عن: أبی عریرۃ رضی اللہ عنه أُن النبی كَكّ قال: داإذا صلیتم 
علی المیت فأاُخلصوا له الدعاء رواہ ابو داوےں و صححهھہ 2 حبان؛ء کذا فی 
(بلوغ ا مرام ١‏ ۷۰ء 

۷- عن: مالك بن ھبیرۃ رضی اللہ عنه مرفوعا (من صلی عليه ثلائة 
صفوف فقد أُوجب). رواہ ابو داود وغیرہ وحسنه الثرمذی؛ وصححہ ا حاکم 
(فتح الباری .)۱٣:۳‏ ولفظ الحاکم فی ”مستدر کہ“ :)۳٦٣:۱(‏ ”وکان (أأی 
مالك بن هبیرق) إذا اُتی بجنازۃ لیصلى علیہ فتقال اأھلھا جزأھم صفوفا ثلائق 
فصل بہم علیہاء ویقول: إِن رسول اللہ حل ‏ فذ کرہ. 


۸ عن: عوف بن مالك یقول: صلی رسول اللہ کل علی جنازة 


ظاھر الروایة کما فی البحر :١(‏ ۹۱۱)۔ 
فان قلت: لم اختار الإمام الرفع فی تکبیرات العیدین؟ قلت: لان الآثار لم تختلف 
فیه بخلاف الصلاة المطلقة وصلاة ا نائز فِإن الآثار فیہما مختلفة. فاختار اللأصل۔ 
قوله: ”عن أبی هریرة" إلخ. فی سند أبی داود محمد بن إسحاق وقد عنعنہء ولکن 
قال فی العلخیص ا بیر :)۱٦١ :١(‏ لکن أُخرجه این حبان من ظریق أخری عنه مصرحا 
بالسماع اھ. وفی عون العبود (۳: ۱۸۸): قال ا مناوی ای ادعوا لە بإخلاص, لأن 
القصد بہذہ الصلاۃ اإنھا ہو الشفاعة للمیتء وإنغا یرجی قبولھا عند توفر الا خلاص 
والابتہال انتہی. ودلالتہ علی الباب ظاھرة. 
قولہ: ”عن مالكٴ إلخ. وفی الفتح أیضا بعد اللفظ ال مذکور: وفی روایة لە (أأی 
للحاکم) ”إلا غفر لەٴ اھ. قلت: دلالتہ علی ما فیه ظاہرۃ. ولفظ ا حاکم فی المستدرك 
ھکذا: قال وکان إذا اتی (مالك بن عبیرق) بجنازة لیصلی غلیہاء فتقال أُھلھا جزأھم 
صفوفا ثلائة فصلی بہم علیہاء ویقول: ان رسول اللہ گن قال: ”ما صف صفوف ثلائة 
۔ من اللسلمین علی جنازۃ إلا أوجبتہ وفی لفظ إلا غفر لەٴ اھ :١(‏ ٣٣۳)۔‏ 


قولہ: ”عن عوف“ٴ إلخ. دلالتہ علی الباب ظاھرةء وکذا دلالة حدیث واثل 








إعلاءِ الستن کیفیة صلوۃ ال لجنازۃ ۹ 


فحفظت من دعائة وھو یقول: داللَھم اغفر لە؛ وارحمه؛ وعافہ واعف عنه؛ 
وأکرم نزلە ووسع مدخلہ؛ واغسله با ماء والٹلجء والبرد ونقه من ا خطایا کما 
ینقی الٹوب الأَبیض من الدئس وأبدلە دارا خیرا من دارہہ وأھلا خیرا من اُھلك 
وزوجا خیرا من زوجہ؛ وأدخله الجنة وأعذہ من عذاب القبرء ومن عذاب 
الدارہ. قال: ”حتی تمنیت أن أکون أنا ذلك ا لیت ٴ۔ رواہ مسلم (۳۱۱:۱). 

۹ عن: واثلة بن الاثقع رضی اللہ عنه قال: صلی بنا رسول الله 
کلک علی رجل من المسلمینء فسمعتہ یقول: د٦اللّھم‏ إن فلان بن فلان فی ذمتكِ 
وحبل جوارك فقه من فتنة القبر وعذاب النار وأنت أُھل الوفاء وا حمد اللھم 
فاغفر لە وارحمے إنك انت الغفور الرحسیم). رواہ ابو داود (١:۱۰۱)ء‏ 
سک تغل 

-١۰‏ عن: أبی إبراھیم الأھلی عن أبیە قال: کان رسول اللہ علُ إذا 
صلی علی ال جنازۃ قال: واللّھم اغفر لحیناء ومیتناء وشاھدناء وغائبناء وصغیرنا٭ 
وکبیرناء وذکرناء وأُنثاناء. رواہ التعرمذی (۱۲۱:۱) وقال: ”٭حسن صحیح“۔. 

١‏ وعند ابی داود (٢:٠٠٠و١۱۰)‏ وسکت عنه من حدیث أبی 
ھریرة قال: صلی رسول اللہ کل علی جنازۃ فقال: داللّھم اغفر لحیناء ومیتناء 
وصغیرناء وکبیرناء وذکرناء وأُنثاناء وشاہدناء وغائبنا. اللَّھم من أحییتہ فأحيه 
علی الإیمانء ومن توفیتہ فتوفہ علی الإسلام. اللَھم لا تحرمنا أأجرہ ولا تضلنا 
بعدہ) اھ. وقال النووی فی ”الأذکار : والمشھور فی معظم کتب ا حدیث: 
(فأحيه علی الإسلام وتوفہ علی الإیمان٤.‏ 

عو مر و یہ تس عن ابی ھریرۃ 
بلفظ: إن رسول اللہ ءٗ کان إذا صلی علی جنازة قال: اللّھم اغفر ‏ ینا إلی 


وحدیث أبی إبرامیم وفی التلخیص ا حبیر :)۱٦١ :١(‏ قال بعض العلماء: اختلاف 
الأحادیث فی ذلك محمول علی أنه کان یدعو علی میت بدعاء وعلی آخر بغیرہ اھ. 


)١(‏ الراد من الاستغفار للصبی عندی هو الدعاء برفع الدرجات لە فاحفظہء فإنه تفیس, وللہ ا حمد. 











ج-۸ کیفیة صلوۃ ال جنازۃ ۷ 


آخرہ. وفیە: (فأحیه علی الاسلام وتوفه علی الإبمان؛. وصححه علی شرط 
الشیخینء وأقرہ عليه الذھبی. قال: وله شاھد صحیح علی شرط مسلم عن 
عائشة رضی اللہ عنہاء ثم ذکرہہ وفیه تقدیم (ذکرنا وأنٹاناہ علی ؛شامدنا 
وغائبنا4ء وباقی اللتن نحو حدیث أبی ھریرة سواء۔ 

٣۲‏ - عن: أبی ھریرة رضی اللہ عنه أنه کان یصلی علی ا منفوس 
داللھم اجعله لنا فرطاء وسلفاء وأجراہ. رواہ البیہتھقیء کما فی ”العلخیص 
احبیرٴ. ولم اأقف علی سندہ. 

٣ھ‏ ووؤیدہ ما علق البخاری قال الحسن: ویقراً علی الطفل بفاتحة 
الکتاب ویقول: اللّهُم اجعله لنا سلفاء وفرطاء وأجرا؛ اھ, 

وفی ”فتح الباری ٭ :)۱٦٦:۳(‏ وصلە عبد الوھاب بن عطاء فی کتاب 
الجنائز ثز لە عن سعید بن ابی عروبة أأنە سٹل عن الصلاۃ علی الصبی؛ فأخبرھم عن 
قتادۃ عن الحسن دوأنه یکبر ئم یقراً فاتحة اکا تر نول (اللَّھم اجعلە لنا 
سلفاء وفرطاء وأجرا؛. 


قوله: ”عن أبی ھریرۃ٭ إلخ. دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وورد عنہ رضی اللہ عنه 
دعاء آخر فروی مالك (ص: ۹) عن یحبی بن سعید أنه قال: سمعت سعید بن السیب 
یقول: صلیت وراء أبی عریرۃ رضی اللہ عنہ علی صبی لم یعمل خطیفة قط. قسمعتد _ 
یقول: ”اللہم أعذہ مُن عذاب''' القبر“ اھ.. وھذا إسناد صحیح علی شرط ا جماعة, 


)١(‏ قال بعضهم: لیس امراد بعذاب القبر ھنا عقوبة. ولا السوالء بل مجرد الأُلم بالغم والھم, وا حسرۃء والوحشق 
والضغطة. وذلك تعم الاُطفال وغیرھمء قال الزرقانی: قلت: نفی العقوبة والسؤال لعدم التکلیف؛ وھذا یقتضیه 
حدیث ”رفع القلم عن ثلاثة ومنہا الصبی٭ وھو حدیث صحیح کما فی العزیزی :٢(‏ ۲۹۰)۔ والوحشةء 
والغم: والھم والحسرۃ والوحشة ثبوتہا بمقتضی العقل؛ ولم رہ فی نص. وأما الضغطة فقد اأُوردھا فی شرح 
الصدور بما نصه: أخخرج الطیرانی بسند صحیح عن ابی یوب رضی اللہ عنه ان صبیا دغن فقال رسول اللہ یه دلو 
اقت أُحد من ضمة القبر لأأفلت هذا الصبی) اھ 














ج۔-۸ کیفیة صلوۃ ا جنازۃ ۷ 

-٤‏ عن: نافع أُن عبد اللہ عمر رضی اللہ عنہما کان یقول: دلا 
یصلی الرجل علی ا جتازة إلا وھو طاھر؛. رواہ الإمام العلام مالك فی ْ 
”موطائه 6 ١ص ٠‏ ۸ 


قولہ: ”عن نافع إلخ. دلالته علی اشتراط الطھارۃ فی صلاة ا جنازة ظاھرۃ من قول 
الصحابی والقیاس أیضا یقتضیهہ فاإنہا صلاۃ کالصلاة الملطلقة. وفی رحمة الأأمة ((ص 
۸: ومن شرط صحة الصلاة علی ا نازۃ الطھارۃء وستر العورۃ بالاتفاقء وقال الشعبی 
ومحمد بن جریر الطبری: تجوز بغیر طھارۃ اھ. (وکذلك قال ابن علیےةء کما فی 
عمسدة القاری). 
اتبیة: 

فی ”الدر انختار“: و رکدہا شیئان التکبیرات الاربع والقیام اھ ملخصا۔ 

قال بعض الناس: فالأمر بالقیام تقدم فی حدیث عمران رضی اللہ عله فی باب أن 
صلاۃ ا جنازۃ فرض کفایة والدلیل علی وجوب التکبیرات لیس إِلا ا مواظبة الثابتة 
بالاستقراء فان صلاۃ من صلوات ال جنائز لم ترد عن رسول اللہ کل إلا وفیہا ذکر 
التکبیرات علی ما علمت؛ وقد تقدم غیر مرة ما فی الاستدلال علی الوجوب بفعله لٹ 
تأمل. 

قلت: تأملنا وأأطلعنا علی سوء فھمك وقلة علمك؛ وسخافة رأيیك؛ فان الأئمة 
ال حفیة لم یقولوا بوجوب التکبیرات بمجرد الفعلء بل لوقوع:الفعل بیانا لقوله اجمل. ٹم 
تأملوا ما اشتمل فعله عليه لیمیزوا الأرکان من غیرھاء فلاح لھم ان رکنہا شیتان 
التکبیرات الأربع, والقیام؛ بدلیل اختلاف الروایات: وخلاف الرواۃ فیما عداہماء واتفاق 
الروایاتء وإجماع الصحابة علی هذین. وقد تقدم دلیل الإاجماع فیما ذکرناہ سابقا۔ وقد _ 
روی البخاری فی ترجمة لە عن حمید قال: ”صلی بنا اُنسە فکبر ثلاٹاء وسھاء وسلم۔ 
فقیل لہ فاستقبل القبلةہ وکبر الرابعق ٹم سلم اھ. وقال ا حافظ فی ”الفتح“: بشترط 
فیہا ما بشترط فی الصلاۃ وإن لم یکن فیہا رکوعء ولا سجودہ فإنہ لا یتکلم فیہاء 
ویکبر فیہا ویسلم منہا بالاتفاقء وإن اختلف فی عدد التکبیر والتسلیم اھ .)۱٥١:۳(‏ 








إعلاءِ السنن کیفیة صلوۃ الجنازۃ ۱ م۲۷۲ 


: عن: سمرۃة بن جندب رضی الله عنه قال: (صلیت وراء النبی‎ - ٥ 
کل علی امرأة ماتت فی نفاسھاء فقام علیہا وسطھا؛. رواہ البخاریٰ.‎ 
والجماعة,‎ )۱۷۷:۱( 


قلت: فیحمل القول فی أثر أنس ال مذکور علی التکلم بالڑبماء دون اللسانء 
والاختلاف فی عدد التکبیرات قد ارتفع بیاجماع الصحابة علی الاُربع کما قدمنا۔ 
وبالجملة فتدارك اُنس التکبیرة الرابعة بعد التسلیم مشعر بکون التکبیرات واجبة فإن 
السان لا تستدرك بعد التسلیم کما لا یخفی. 
فائدة: 

قال السید محمد أُمین فی ”تعلیقہ علی البحر الرائق٭ (۱۸۵:۲): قال الرملی: قال 
فی ”شرح الیة“: وفی الفید: یدعو لوالدی الطفل اھ. قلت: وو اأحب إلیء ففی الدرایة 
للحافظ ابن حجر نور الله تعالی مضجعہ: روی أُصحاب السنن عن امغیرۃ رضی الله عنه 
قال: قال النبی هي : والسقط یصلى عليه ویدعی لوالدیه بامغفرۃ والرحمة). وصححه 
الترمذی والحاکم (ص:١٤۱).‏ وا مراد بالسقط هو الطفلء کما سیأتی. 

قال بعض الناس: وھذا حدیث مرفوعء وأثر أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه موقوف وأثر 
ا حسن مقطوعء فیرجح علیہماء فیقول مثلا: اللھم اغفر لوالدیه اھ قلت: إنھا یحتاج إِلی 
العرجیح عند التعارض؛ ولا منافاۃ بین المرفوع۔ وا موقوف وغیرہ ھھناء فیجمع بینہا کلھا۔ 

قولہ: ”عن سمرةٴ إلخ. فی ”عمدۃ القاری“: فی امبسوط: الصدر هو الوسطہ فإن 
فوقہ یدیه وراسہہ وتحتہ بطنه ورجلیه .)۱٥٥:١(‏ وفی ”الھدایة“ ویقوم الذی یصلی علی 

الرجل وامرأۃ بحذاء الصدر لأنہ موضع القلبء وفیه تور الإیمانء فیکون القیام عندہ 

إشارة إلی الشفاعة لإیمانہ. وعن أبی حنیفة أنه یقوم من الرجل بحذاء زأسہ. ومن امرأة 
بحذاء وسطھاء لان اُنسا رضی اللہ عنه فعل کذلكء وقال: ہو السنة قلنا: تأُویله ان 
جنازتہا لم تکن منعوشة فحال بینہما وبینہم اھ. 

قلت: حدیث انس رضی اللہ عنه أخرجه أبو داود وسکت عنه ھو والمنذری 
)۱۸٣:١(‏ من طریق نافع ابی غالب قال: ”کنت فی سکة المربد غمرت جنازةء ومعھا 
ناس کثیر قالوا: جنازۃ عبد اللہ بن عمیرء فتبعتہاء فإذا انا ِرجل عليه کساء رقیق علی 








کیفیة صلوۃ ا جنازۃ ۲۷۳ 


بریذینتہء وعلی رأَسه خرقة تقید من الشمس فقلت: من ھذا الدھقانی؟ قالوا: ھذا انس 
ابن مالك. فلما وضعت ال نازۃ قام انس فصلی علیہا وأنا خلفه لا یحول بینی وبینە 
شی فقام عند رأسه فکبر أربع تکبیرات لم یطل ولم یسرعء ٹم ذھب یقعدہ فقالوا: یا 
أبا حمزة! الرأة الأتصاریة! فقربوھا وعلیہا نعش أحضرء فقام عند عجیزتہاء فصلى علیہا 
نحو صلاته علی الرجلء ثم جلسء فقال العلاء بن زیاد: یا با حمزۃ! ھکذا کان رسول 
اللہ ہل یصلی علی ا نازةء کصلاتك یکبر علیہا أریعاء ویقوم عند راس الرجل؛ 
وعجیزۃة الرأۃ؟ قال: نعم! إلی ان قال: قال أبو غالب: فسألت عن صنع انس فی قیامہ علی 
امرأة عند عجیزتہاء فحدثونی أنە إِنھا کان لأنہ لم تکن النعوش؛ فکان الإمام یقوم حیال 
٠‏ عجیزتہا یسترھا من القوم اھ. ورواہ الترمذی )۱۲٢:۱(‏ عن أبی غالب قال: ”صلیت 
مع انس بن مالك رضی اللہ عنه علی جنازة رجلء فقام حیال رأسه. ثم جاؤوا بجنازۃ 
امرأۃ من قریش فقالوا: یا ابا حمزۃ! صل علیہا فقام حیال وسط السریر؛ فقال لە العلاء 
ابن زیاد: ھکذا رأیت رسول اللہ يك قام علی ا جنازۃ مقامك منە؟ قال: نعم! فلما فرغ 
قال: ”اخفظواٴ. قال أبو عیسی: ”حدیث حسن“اھ, 

قال بعض الناس: وأما ما قال الشیخ ابن الھمام (۸۹:۲): قلنا: قد یعارض ھذا با 
روی أحمد أُن ابا غالب قال: صلیت خلف انس رضی اللہ عنه علی جنازةء فقام حیال 
صدرہ اھ. فلیس بشیءٴ أما أولا فلأنہ لم یذ کر سندہ فکیف یعارض ما حسن الترمذی 
وسکت عليه ابو داود وا لمنذری؟ وأما ثانیا فان ا حدیث لیس فی ال مسند بہڈا اللفظ 
والعزو إلی الإمام أحمد علی الإطلاق یراد بە العزو إِلی ا مسند ولفظ أحمد: ثنا وکیع 
حدثنی ھمام عن غالب ھکذا قال ‏ وکیع: غالب وما هو أبو غالب عن انس رضی اللہ عنہ 
”أنه تی بجنازۃ رجل. فقام عند رأس السریر ثم أتی بجنازة امرأأة فقام أسفل من ذلك 
حذاء السریرء فلما صلی قال لە العلاء بن زیاد: یا ابا حمزۃ! أھکذا کان رسول اللہ طِأهُ 
سے مم سو سو و یہ 

: ”احفظواٴ (۱۱۸:۳). وقد عزاہ الزیلعی فی ”نصب الرایة )۳٥٣:۱(‏ لی الما 
سرت 








ملا الین کیفیة صلوۃ ال جنازۃ ۲۷ 


قلت: لفظ اأحمد لیس بصریح فی القیام عند العجزةء ونما فیە ”نہ قام أسفل من 
راُس السریر حذاء السریر ٴ وحذاءہ لا یقٹضی القیام عند وسط الیت؛ وبحتمل ان یکون 
فی نسخة الشیخ ابن الھمام حذاء الصدر بدل حذاء السریرء فان حذاء السریر لا معنی لە 
لعموم الوسطء وما قبله وما بعدہ (اأی طرفيه). 

وقال الشیخ: فإِن قیل: قد صرح فی ھذا ا حدیث ”فقربوھا وعلیہا نعش أآحضرٌ 
فکیف یصح قول صاحب ”الھدایة“: ”تأُویله أُن جنازتہاٴ إلخ؟ وأیضا کیف یصح ما 
حدثوا ابا غالب ”ان ِنھا کان لأنه لم تکن إلخ؟ قلنا: معتی ما حدثوا بہ ان اأنسا رضی الله 
عنه اقعدی بسلفه وھؤلاء السلف کان ا حکمة فی فعلھم ھذا لکن لم یعلل اُنس فعلھم 
بذلك فقام عند العجیزۃ مع کونہا منعوشة فھذا معنی ما حدثوا یہ. نعم! فی عبارة 
صاحب ”الھدایةٴٴ تسامحء وانما کان حق العبارۃ ھکذا ”قلنا: إيٍ اُنسا رضی اللہ عنه اقعدی 
بن قبله وھم کانوا یفعلونہہ لان جنازة النسوۃ لم تکن منعوشة“ إلخ۔ ۱ 

قال بعض الناس: فیە نظر قوی۔ فان انحدثین لە مجھولون: ویقویه ان اُنسا رضی الله 
عنه لم یعمل به, والمعتمد عندی ما ثبت من فعل اُنس رضی اللہ عنه. وفیه تفسیر أیضا 
لحدیث سمرۃ رضی الله عنه, 

قلت: جھالة ا حدثین فی القرون الثلاثة لا تضرنا. وأما إن اُنسَا لم یعمل بە ففیه ان 
الروایة عن فعل اُنس مضطریة. کما قاله الشیخ ابن الھمام: ویؤیدہ روایة اأحمد بلفظ 
وکیع الذی ذکرناہ. قال فی ”نیل الاوطار “ :)۳٣٣:٣(‏ ولا منافاة بین ھذا ا حدیث (أی 
حدیث سمرۃ رضی اللہ عدە) وبین قولہ فی حدیث انس رضی اللہ عنہ: " وعجیزۃة المرأۃٴء 
لأن العجیزة یقال لھا: ٭وسط ولم یصب من استدل بحدیث سمرة رضی الله عنه علی 
. أنه یقوم حذاء وسط الرجل وا مرأۃ. وقال: ”إنه نص فی ا رأق ویقاس علیہا الرجل“ لان 
ھذا قیاس مصادم للنص وھو فاسد الاعتبار۔ نعم! لا ینشہض مجرد الفعل دلیلا للوجوبء _ 
ولکن الدزاع فیما هو الاولی والأحسن ولا اُولی ولا أحسن من الکیفیة ےس 
الصطفی علق اھ ملخصا۔ 








ج-۸ کیفیة صلوۃ الجنازۃ ۷٥٢‏ 


٣٦‏ حدثا: : إبراھیم بن عبد اللہ'' ثنا أبو العباس السراج ج ثُنا قتیبیة بن 
سعید ثنا محمد بن موسی ا خزومی عن عون بن محمد بن علی بن بی طالب 
عن امہ ام جعفر بنت محمد بن جعفر ان فاطمة بنت رسول الله مل قالت: دیا 
اُسماء! إنی اُستقبح ما یفعل بالنساء أنە بطرح علی الرأة الثوب فیصفھاء. فقالت 
أسماء: ویا بنت رسول اللہ ع! الا رك شیٹا رأیتہ بالەحیشۃ؟؛ فدعت بجرائد 
رطبة فلوتہا ثم ظرحت علیہا ثوبا۔ فقالت فاطمة: ”ما أحسن ھذا وأجمله! 
یعرف بہ المرأۃ من الرجلء فإذا انا مت فأغسلینی أنتء وعلیٴ. غسلھا علی 
٭ وأسماء. رواہ ال حافظ أبو نعیم فی ”کتاب ا حلیة فی ترجمة فاطمةٴ (زیلعی 
۱ ۰. وأأمخرجہ ال حاکم أیضا فی ”الستدرك فی ترجمة فاطمةٴ بطریق 
الواقدی عن محمد بن عمر بن علی عن أبیة عن علی بن ا حسین عن این عباس۔ 
فالحدیث حسن وذکر ال حافظ فی ٭العلخیص ٴ (ص۱۷۰) سند أٌبی نعیم ھذاء 


قلنا: حدیث سمرة لیس فیه إلا دونہ نل قام وسطھاء وأما إن الوسط هو الصدر 
أو العجزۃ فمحل تال وقد رجح علماءنا الال کما مر عن البسوظ فتذکر. ویؤیدھم 
ما رواہ سعید بإسنادہ عن الشعبی ”ان ام کلثوم بنت علیء وزید بن عمر توفیا جمیعاء 
فأعرجت جنازتاھماء فصلی علیہما أمیر امدینة فسوی بین رؤوسھماء وأرجلھما ین 
صلوا علیہما“ اھ. ذکرہ ابن قدامة فی ”امغنی٭ (۳۹۰:۲). فلو کان سنة القیام علی 
جنازة الرجلء والرَأة مختلفة ما سووا بین رؤوسهماء وأرجلھماء بل جعلوا وسط الرأة 
عند صدر الرجل أُو رأأسە وروی سعید أیضا پآسنادہ عن حبیب بن أٌبی مالك قال: ”قدم 
سعید بن جبیر علی اُھل مکة وھم یسوون بین الرجل وا رأة إذا صلی علیہماء فأرادھم 
علی اُن یجعلوا راس ا رأة عند وسط الرجل؛ فاأٗبوا عليهٴٴ. ذکرہ ابن قدامة فی ”الغنی“ 
أیضا۔ وبہذا ثبت أُن أھل اللدینة ومكة کلھم کانوا علی تسویة الرجلء وامرأة فی حکم 
القیام علیہماء وھ قول إبراھیم ومذھب أبی حنیفق ویروی عن ابن عمر أیضا کما فی 
”الغیٴ کہ ےا 

قولہ: ٭”حدثا إبراھیم ٴ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی استحباب النعش نازة امرأة 


)١(‏ هو إبراھیم بن عبد اللہ بن ابی العوم الکوفی فی ”تذ کرۃ ال حفاظ فی ترجمة ا حافظ أبی نعیم“ (۲۹۲:۳)۔ 











إعلاء السنن کیفیة صلوۃ ا جنازۃ ۲۷٦‏ 


وسکت عنهء وقال: "ورواہ البیہقی من وجہ آخر عن أسماءِ بنت عمیس. 
وإسنادہ حسن“۔ 

۷ <- عن: ابن ابی ذئب حدثنی صالح مولی :التوأمة عن ابی ھریرة 
رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ لگ : من صلی علی جنازة فی السجد فلا 
شیء له؛. رواہ أُبو داود (۹۸:۲) وسکت علہ. ورواہ ابن أُبی شیبة فی 
ا بلفظ: دفلا صلاة لە؛ ر(ٴزیلعی" .)۳٥١:۱‏ وفی زاد العادً 


ظاھرةء وا کان یحتاج إليه فی حالة الصلاۃ صح إدخال ھذا الأثر فی الباب۔ 


٦ 


قوله: ”عن ابن أبی ذئبْ إلخ: قال اللؤلف: وفی الزیلعی: ولفظة ابن ماجة ”فلیس 
له شیءٴ اھ. قال ا خطیب: ا حفوظ ”فلا شیء لەٴ وروی ”فلا شیء عليهٴ وروی ”فلا 
أجر لهّ اھ. قال ابن عبد البر: روایة ”فلا أجر لە“ خطاء فاحشء والصحیح ”فلا شیء 
له“ اھ. وصالح مولی التوأمة من أھل العلم من لا یحتج بەہ لضعفہء ومنہم من لا یقبل منہ 
ما رواہ ابن أبی ذئب (عنه) خاصةء انتہی (اُی کلام ابن عبد البر). ورواہ ابن عدی فی 
الکامل بلفظ ابی داود وعدہ من منکرات صالح ثم أُسند إلی شعبة أُنه کاٹ لا یروی عنہ 
وینہی عنهہ وإلی مالك أنە قال: ”فیه ضعیف“ وأسند عن ابن معین أُنه قال: فيه ثقة إلا أُنه 
شی کو و وت سو ہیں سنوی ہہ مود 
اہن أی ذئبء انتہی کلامه. ٠‏ 

وفیه أیضا: وقال النووی: أجیب عن ھذا (الحدیث) بالأجوبة: أحدھا: أُنه حدیث 
ضعیف؛ تفرد بە صالح مولی التوامة وھو ضعیف. والٹانی: اُن الذی ف فی النسخ المشھورة 
اللسموعة من سنن أبی داود ” ”فلا شیء عليهٴ ولا حجة فيه. الثالث: اُن اللام فیە بمعنی 
علی کقولہ تعالی: فواإن ام فلھاہ4 ای فعلیہاء جمعا بین الأحادیث: انتہی کلامہ, 

وقال فی ”ا خلاصةٴ: وقد ضعف ہھذا ا حدیث أحمد بن حتبلء وابن المذر : 
وا حطابىء والبیہقی قالوا: وھو من آفراد مولی التوأمة وھو مختلف فی عدالق ومعظم ما 
جرحوہ بە الاختلاط لکن قالوا: إن سماع ابن أبی ذئب منه کان قبل اختلاطه اھ کلامہ 
۳٥٣:١(‏ و٣٣۳).‏ 








ج۸ کیفیة صلوۃ الجنازۃ ۲۷۷" 


قدیم قبل اختلاطہ ولا یکون اختلاطه موجبا لرد ما حدث بە قبل الاختلاط اھ. 


قلت: فالحدیث سالم عن ا جرح وأما لفظ ”فلا شىء عليه“ غیر محفوظ کما 
سبق عن ا خطیبء ویؤیدہ روایة ابن ماجة. وإن ثبت تحمل لفظة ”علی ٴ علی معنی اللام 
اھلا تختلف الروایات وفیه الاحتیاط کما لا یخفیء دلالتہ علی النہی عن صلاة الجنازۃ 
فی اللسجد ظاھرة. ۱ 


فان قلت: روی مسلم عن عائشة ُنہا ما توفی سعد بن أبی وقاص أُرسل اُزواج 
النبی لگ اُن بمروا بجنازتہ فی السجدہ فیصلین عليه. ففعلواء فوقف به علی حجرھن 
یصلین عليه ثم أخرج بە من باب الجنائر الذی کان إلی المقاعد. فبلغھن أن الناس عابوا 
ذلكٰ وقالوا: ”ما کانت ال جنائز یدخل بہا للسجدٴ فبلغ ذلك عائشة فقالت: ”ما أُسرع 
الناس إلی ان یعیبوا ما لا علم لھم بە! عابوا علینا أُن یھر بجنازۃ فی ا ملسجدہ وما صلی 
رسول اللہ یه علی سھیل بن بیضاء إلا فی جوف اللسجدٴ (۳۱۳:۱). وفی الزیلعی: 
وقال: وقد ثبت أن أبا بکر رضی اللہ عنهُ وعمر رضی اللہ عنه صلی علیہما فی اللسجد 
ومعلوم ان عامة اللھاجرین والانصار شھدوا الصلاۃ علیہماء وفی ترکھم الإنکار دلیل 
علی ا جواز .)٥٥٣:۱(‏ وفی ”الدرایة“: وقصة أبی بکر اُخرجھا عبد الرزاق وقصة عمر 
اأُخرجھا مالك فی ”الوطاأً“ ورجالھما ثقات (ص:١٤۱).‏ 

قلت: لکن روایة قصة أبی بکر عند عبد الرزاق فیە انقطاعء فان مروی عن هشام 
این عروق وھو لم یدرك القصةء فھذہ الأأحادیث تدل علی جواز الصلاۃ فی اللسجد. 
ز کرام سس انا ار تھ وہ بقات حا ق ۷الرا فک 0 کرد ذك ار 
فیقدم القول علی الفعل. قال الشیخ: وفی العذر لا نمنع عنه أیضا. کما قال الشامی. اما 
تکرہ فی اللسجد بلا عذرہ فان کان فلا ومن الأعذار امطر خانیة اھ. والغالب ان ترکھم 
الإنکار لھذا العذر ولو کان جائزا عندھم مطلقا ما عابوا علی عائشة رضی اللہ عنہاء 
فالإنکار علیہا۔ وعدم الإنکار فی قصة ابی بکر وعمر رضی اللہ عنہما یوفق بینہما 
بالڑنکار علیہا باعتبار نفسەہ وعدم الإنکار للعذر اھ.. وأما ثانیا: فبأن النہی محمول علی 








إعلاء السنن کیفیة سلوۃ الجنازۃ ۷۰۸ 


۶۸ -۔۔ عن: ابن عباس رفعه نذا استہل الصبی صلی عليه وورٹ). 
رواہ ابن عدی وإسنادہ حسن حرایة“ ص-١٠١۱).‏ 


۹ - عن: جابر رضی اللہ عنه رفعہ والطفل لا یصلى عليهء ولا یرثٹء 


کراهة التضزیه والفعل علی الجواز کما قال فی ”فتح القدیرٴ: ٹم ھی کراهة تحری أُو 
تدزیه روایتان إلخ (۹۰۰:۲)۔ 

فان قیل: ما کان سماع ابن ابی ذئب قبل الاختلاط. فما وجه تضعیفھم الحدیث؟ 
قلنا: قد ضعفه بعضھم مطلقاء کابن حبانء واختلف عن أحمد فی ان سماع ابن أبی ذئب 
منه قدیم أو جدید. اُخذته من ”تہذیب الحافظٴء وفیە أیضا: عن ابن معین ان صا حا مولی 
التوأمة ثقة حجة وابن ابی ذئب سمع منه قبل ان یخرف. وکذا قال ا جوزجانی: إن 
حدیث ابن اٌبی ذئب عنه مقبول لسنہ وسماعہ القدیم. وکذا قال ابن عدی: لا باس بە إذا 
روی عنه القدماء مثل ابن ابی ذئب وابن جریج. وقال العجلی: تابعی ثقة اھ ٥٥٤:٤(‏ 
ملخصا) فقول ا جماعة اُولی من قول أحمدہ فا لحدیث حسنء کما قاله ابن القیم۔ 

وفی ٴتعلیق السندی علی این ماجة٭ٴ (۲۳۸:۱): ویمکن أُن یقال: معنی فلا شیء 
فلا أجر لہ لأجل کونه صلی فی اللسجدہ فالحدیث لبیان ان صلاة الجِنازۃ فی السجد 
لیس لھا أجر لأأجل کونہا فی السجد کما فی الکتوبات: فأجر أصل الصلاة باق إلخ._ 

قلت: ولا یخفی ما فیه من التعسف: ویرد ھذا التأُویل إنکار الصحابة علیٰ عائشة 
حین صلت علی سعد فی ا مسجد, فلو کان معنی ا حدیث ما قاله السندی ما ُنکروا علیہا 
بانسا لات سی ار امھ مو اتب 0 

قولە: عن ابن عباس إلخ. قال المؤلف: دلالته علی معناہ ظاھرۃء وھو الٰذھب عندنا۔ 


قوله: عن جابر إلخ قال اللؤلف: وفی الدرایة: وقال الترمذی: روی موقوفا 
ومرفوعاء وکان ا موقوف أصح انتہی. والموقوف عند النسائی برجال الصحیح (ص١١٤٥‏ 
و١٤١)۔‏ قلت: لعله بناء علی ان الحدیث إذا روی مرفوعا وموقوفا یحکم بالوقف؛ ولکن 
الصحیح أنه یحکم برفعهء لا سیما هناك فان ابن حبان صححہ مرفوعا وکذلك ا حاکم۔ 








اج۸ کیفیة صلوۃ الجنازۃ ۲۷۹ 


ولا یورث حتی یستہل. أخرجہ الترمذی؛ والنسائیء وابن ماجةء وصححه ابن 
حبانہ وا حاکم (ٴدرایة“” صح١١۱)۔‏ 


٠‏ أُخہرنا: محمد بن وافع قال: اُخبرنا عبد الرزاق قال: اأُخبرنا ابن 


وأما ما فی ”الدرایة“: روی أصحاب السان عن اطغیرة قال: قال النبی سك : 
”السقط'' یصلی عليه ویدعی والدیہ بالمغفرۃ والرحمة“. وصححع الترمذی؛ وا حاکم 
(ص:١٤۱)۔‏ وفی ”التلخیص ا حبیر“ :)۱٥۷:١(‏ لکن رواہ الطبرانی موقوفا علی الغیرقء _ 
فلفظ ”السقط فیه محمول علی من یستہل للتطبیقء لا سیما وقد رواہ الترمذی؛ وابن 
ماجة بلفظ ”الطفل“. وفی ”رحمة الأمة وت یہ ور سوہ 
لمیغسل“ ولم یصل عليه (ص .)٣5۴‏ 

ٹم اعلم أنە اختلف الروایات فی أنە یه صلی علی ابنە سیدنا إبراھیم رضی الله 
عنه أُم لا؟ وفی الزیلعی: قال (أی البیہقی): وکونہ صلی عليه هو أٌشبه بالأحادیث 
الصحیحة اھ. وفیه أیضا: رواھما ای امرسلین الدالین علی أنہ یك صلی علی ابنە) أبو 
داود فی سنتہ ورواھما البیہقی وقال: هذہ الآثار مرسلةء وھی تشد الملوصول وروایات 
الإثبات أُولی من روایات الترك .)۳٣٥ ٤و ۳٥٣٣:١(‏ 

قلت: قد صح الترك أیضاء فیحمل علی أنہ کل لم یصل عليه بنفسه الشریفة 
إماماء وإنما أأمر غیرہ بالصلاۃ عليه فصلی عليه لعارض عذر. وفی تعلیق السندی علی ابن 
ماجة (۲۳۷:۱) ما نصہ: قال الز رکشی: وقد ورد أنه صلی عليه رواہ ابن ماجة عن ابن 
عباس رضی اللہ عنەہ وأحمد عن البرای وأبو یعلی عن اُنسء والبزار عن أبی سعیدء 
وأسانیدھا ضعیف وحدیث أبی داود قوی وقد صححہ ابن حزم اھ. قلت: ولفظ أبی 
داود وقد سکت عنه (۱۸۱:۳): عن عائشة ضی اللہ عنہا قالت: ”مات إبراھیم ابن 
النبی یه وو ابن ثمانیة عشر شھراء فلم یصل عليه رسول اللہ َِكُّ اھہ. 


قولہ: ”أخبرنا محمد إلخ قال اللؤلف: الحدیث رجاله رجال الصحیح. بل أُخرج 


)١(‏ ولفظ الترمذی وابن ماجة: "الطافل بصلی عليہٴ' فقط. 
)٢(‏ لأنە لیس بمیت إذا لم ینفخ فيه روح " ”منتقی “ 5 











إعلاء السنن کیفیة صلوۃ ال جنازۃ ۲۸۰ 


جریج قال: سمعت نافعا یزعم وأُن ابن عمر صلی علی تسع جنائز جمیعاء 
فجعل الرجال یلون الإمامء والنساء یلین القبل فصفھن صفا واحداء ووضعت 
جنازۃ ام کلثوم بنت علی رضی اللہ عنہا امرأة عمر بن ال خطابء وابن لھا یقال 
لە: زید وضعا جمیعاء والإمام ای الأمیر. ”تلخیصٴ) یومٹذ سعید بن العاص؛ 
وفی الناس ابن عمر رضی اللہ عنہماء وأبو ھریرۃ رضی اللہ عنه وأبو سعید 
رضی اللہ عنهہ وأٗبو قتادة رضی اللہ عنه فوضع الغلام مما یلی الإمامء فقال رجل: 
فأىکرت ذلكء فنظرت إلی ابن عباسء وأبی هریر وأبی سعیدہ وأبی قتاد 
فقلت: ما هذا؟ قالوا: ھی السنة. رواہ النسائی (۲۸:۱)؛ وسکت عنەه۔ 

وفی ٭ التلخیص ا بی ۱ء وفی روایة للدارقطنی؛ والبیہقی من 
روایة نافع عن ابن عمر رضی الله عنہما ”ٴأنه صلی علی سبع جنائز جمیعا رجال 
ونساء. فجعل الرجال مما یلی الإمام وجعل النساء مما یلی القبلة وصفھم صفا 
واحداء ووضعت جنازة أُم کلثوم بنت علی رضی اللہ عنه امرأة عمر رضی الله 
عنه وابن لھا یقال لە: زید. قال: والإمام یومٹذ سعید بن العاصء وفی الناس 
یومذ ابن عباسء وأٗبو ھریرۃء وأٗبو سعیدہ وأبو قتادة. فوضع الغلام ما یلی الإمام 
فقلت: ما ھذا؟ فقالوا: السنة“. وكذلك رواہ ابن ال جارود فی ٭النتقی“: 

وإسنادہ صحیح اھ. 

۱ لھم الأئمة الستة إلا ابن ماجة عن محمد بن رافع۔ ودلالته علی الباب ظاھرة, 


وفی ٭الدر ا ختار ٴ: وراعی الترتیب المعھود خلفه حالة ا حیاق فیقرب من الأفضل 
فالأفضل الرجل ما یلیہ فالصبی فا نئیء فالبالغة فالمرامقة إلخ. وفی ”الطحطاوی“: 
قوله: ”وراعی الترتیی“ الظاھر ان ھذا مندوب (۲۹۹:۱). وفی ”الدرایةٴ: وروی ابن 
أپی شیبة عن أبی عریرة ”نہ قدم النساء ما یلی القبلقہ والرجال تلو الإمام وعن ابن عمرء 
وعن زید بن ثابت نحوہء وکذا من عثمان وعن وائلة وعن علی وعن سعید بن العاص 
اھ (رص:١٤۱)‏ ولم أُقف علی أسانیدھم۔ 

فان قیل: إن فی الدرایة (فی. الصفحة ا مذکورۃ أیضا) ما نصه: ویعارض ذلك ما 
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وتبین بہذہ الروایة أُن قائل ”فنظرت٭ٴ و ”فقلت“ْ فی روایة النسائی هو 
نافع الراوی عن ابن عمرء والمکر هو عمار مولی ا حارث بن نوفل. ففی ٭أبی 
داود“ (۹۹:۳): عنه أنە شھد جنازۃ ام کلثوم وابنہاء فجعل الغلام ما یلی 
الإمامء فأئکرت ذلكء وفی القوم ابن عباس رضی اللہ عنہماء وأبو سعید 
الخدري ری اللہ عنم وأبو قتادة رضی الله عنم وأبو ھریرۃ رضی اللہ عنه 
فقالوا: ھذہ السنة اھ. وفی یل الأُوطار “ (۳۰۰): سکت عنه ابو داوںے 
والمنذریء ورجال إسٹادہ ثقات اھ۔. وفی ”نصب الرایة“ :)۳٣١۷:۱(‏ قال 
الٹووی رحمہ اللہ: وسندہ صحیح اھ. 
أُخرجه ابن أبی شیبة أیضا عن مسلمة بن مخلد'' ”سنتکم فی الؤت سنتکم فی ا حیاۃ 
فاجعلوا النساء ما یلی الإمامء والرجل امام ذلك ٴ. وعن سالمء والقاسم وعطاء ”النساء مما 
یلی الإمام. والرجال ما یلی القبلة“ اھہ. ولم اأقف علی اُسانیدھم. فما ا جواب عنه؟. 
قلت: إن ھذا التفسیر بطریق السنة من مسلمة من قولەء ولیس بمرفوعء فان السنة 
فی ا حیاۃ ان یکون الرجال أقرب إلی الإمام فإاذا کانت سنة الملوت ھذہ فلا بد أُن یکون 
الرجال مما یلی الإمامء والنساء وراء ذلك. ولعل مسلمة رضی اللہ عنه راعی القرب من 
القبلةء فلما ری ان سنة ا حیاۃ ان یکون الرجال مما یلی القبلة اأقرب إلیہا من النساء فھم 
منہا أُن السنة فی الصلاۃ علی ا نازۃ اُن تجعل النساء مما یلی الإمامء والرجال أمام ذلك 
لیکونوا أقرب إلی القبلة منہن۔ ولیس کذلكء فإن الأأصل فی سنة ا حیاۃ کون الرجال 
أقرب إلی الإمامء واجتمع بذلك اتفاقا کونہم اَقرب إلی القبلةہ ولیس قربہم من القبلة 
مقصودا لذاتہ. ودلیل ذلك قولہ ّ: ”لیلنی منکم أولو الأأحلام والنہی“ لم یقل: لیل 
القبلةء او لعله وقع الغلط من الناقلین عنه رضی الله عنه. 
وبالجملة فما فی اُثر مسلمة من جعل النساء ما یلی الإمام موقوف عليه لیس بمرفوع 
وھو صحابی صغیر. وأٗبو ھریرۃء وأبو قتادة. وأبو سعیدہ وابن عمرہ وابن عباس أکبر منہ 
وأجلء وہم أعرف ییعنی الستة منہ. وقد جعلوا الرجال ما یلی الإمامء والنساء ما یلی 


)١(‏ صحابی صغیر کذا فی ”التقریب“۔ 
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باب ما یفعل ا مسلم إِذا مات لە قریب کافر 

١‏ -- عن+ علی رضی اللہ عنه قال: ما مات أبو طالب اأُتیت رسول 
اللہ جل فقلت: ”یا رسول اللہ! إن عمك الشیخ الضال قد ماتٴ. قال: 
(اذھبء فوارہ“. قال علی رضی اللہ عنه: فلما واریتہ جثت إليه فقال لی: 
(اغتسل). رواہ ابن حبان فی ”صحیحهٴ کذا فی ”السیرة ا خلبیة (۳۸۱:۱)۔ 
وفی "سن أبی داود“ :)۲۰٢:٣(‏ حدثنا مسدد نا یحبی عن سفیان حدثنی أٌبو 
هوء والمنذری. وفی ”سنن النسائی٭ (۲۸۳:۱): أُخبرنا عبید اللہ بن سعید قال: 
حدثنا یحبی فذ کرہ۔ 

وقال اسحافظ ابن حجر نور اللہ تعالی مرقدہ فی ”العلخیص ابیز“ 
۱٥۵۷:۱١(‏ و۸٥١٠):‏ رواہ اُحمد وأُبو داود والنسائی۔ وابن أبی عائشةف وأبو 
یعلیء والبزارء والبیہمی ومدار کلام البیہقی علی أنه ضعیف؛ ولا یتبین وجه 

قلت: وقع عند ابن أبی شیبة فی ”مصنفهٴ بلفظ: فقلت: ٭إن عمك 
الشیخ الکافر قد مات فما تری فیە؟ٴ قال: (اری ان تغسله و جنه (تسترم)) اھ. 
القبلة: فقولھم اُولی وانعمل بە اُقوی وأما قول سالمء والقاسم وعطاء فلیس فیه لفظ السنة 
الذی هو فی حکم ا مرفوے؛ فلا یعارض ا موقوف ا مرفوعء وإن کان ثابتا صحیحاء وما فی 
التن مرفوع کما ہو مدلول لفظ السنة. : 

باب ما یفعل المسلم إذا مات لە قریب کافر 

قولہ: ”عن علی رضی اللہ عنه“ٔ إلخ. دلالته علی ما فيه ظاھرۃ. 

فائدة: روی الحاک؛ والطبرانیء والبیہقی عن أُبی رافع رفعه ”من غسل میتا 
فکیم“ عليه غفر لە اُربعون کبیرۃ٭. ا حدیث إسنادہ قوی؛ کذا فی ”الدرایة“'. وفی 


)١(‏ ای ما یظھر منه وقت الغسل ما یعاب عليه۔ 
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والزیلعی ١(‏ 0 عزا الحدیث ا إلی ابی 7 والنسائی؛ ث ٹم قال: وری ابن 
ابی شییة فی ٴ مسف بسند السنن فذ کرہ بلفظ ٴ "التلخیص“ عن ابن ا ابی شہیة, 
باب أُن صلانہ علناغُ علی ا لجنازۃ الغاشة 
عنه کانت حضورھا عندہ علی طریق العجزۃ 
٣٢‏ <- عن: عمران بن حصین رضی اللہ عنه أن النبی عو قال: ن ون 
ُخاکم النجاشی رضی اللہ عنه توفی؛ فقوموا لوا عليە فقام رسول الله 2 


000 رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴء ورواته محتج بہم فی الصحرح اھ. 
قال بعض الناس: وفیە دلیل علی غفران الکبیرۃ بغیر التوبة خلافا لأکٹر اُھل السنة 
ومکن أُن یقال: إن قولھم ”إِن الکبیرۃ لا تمحوھا إلا التویةٴ مقصور علی امواضع التی لم 
یرد فیہا التصریح بغفران الکبائر بغیر التوبة من ا حسنات۔ 
قلت: وھذا إذا ثبت لفظ الکبیرۃ فی الحدیث. ولم یکن فیە تصحیف: فإنی رأیت 
لحدیث فی ”مستدركع“ للحاکم فی موضعین ۳٥٣:٢(‏ و٣٦۳)‏ وفیہ ”غفر لە أربعین 
مرة“ ۔ والل تعالی أعلم, و سر سو بی و لی یت 
یتتبه بعض الناس له۔ 
باب اأُن صلانه ہار علی ا نازۃ الغائبة 
عنه کانت سحضورها عندہ علی طریتق المعجزة 
قولہ: ٭عن عمران٭ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی !لباب ظاھرة. وبعارضہ ما 
أخرجہ الطبرانی وأصلہ فی ابن ماجة من حدیث.مجمع بن جاریۃ فی قصة الصلاة علی 
النجاشی قال: ”فصففنا خلفه صفینء وما نری شیئا". ذکرہ فی ٴفتح الباری“ 
.)٣٥٠١(‏ والتوفیق کما أفادہ الشیخ بأنہا کشفت لبعض دون بعض, 
قال بعض الناس: وأما ما فی ”فتح الباری“ أأیضا :)۱٥١:١(‏ ومن الاعتذارات أہضا 
أن ذلك خاص بالنجاشیء لأنہ لم یثبت أنہ صلی علی میت غائب غیرہ ۔ قاله اللھلب 
وکأنہ لم یثبت عندہ قصة معاویة بن معاویة اللیثی؛ وقد ذکرت فی ترجمة فی الصحابة 
(ای فی "الإصابة") ان خبرہ قوی بالنظر إلی مجموع طرقہ اھ. ۔ فھذا لم یثبت فیە رفع 
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وصفوا خلفہہ فکبر أربعا وھم لا یظنون إِلا أُن جنازته بین یدیه). رواہ ابن 
حبان قی ”صحیحەٴُ کذا فی ”نصب الرایة“ )۳٥٥:۱(‏ وفی "فتح 
الحجاب عنہ نل فا جواب عنہ أنە محتمل, والاحتمال کاف فی مغل ھذا من جھة امانع. 

قلت: لو راجع ھذا امدعی سعة النظر فی الحدیث کتاب الإصابة لعلم ان رفع 
ا حجاب فیە ثابت. فقد أخرج الطبرانی وابن الفریس فی فضائل القرآن وسمویە فی 
فوائدہ وابن مندہ والبیہقی فی الدلائل کلھم من طریق محبوب بن هلال عن عطاء بن 
أبی میمونة عن اُنس بن مالك قال: ”نزل جبرئیل علی النبی ُ فقال: یا محمد! مات 
معاویة بن معاویة لمرنی ا تحب ان تصلى علیہ؟ قال: نعم! فضرب بجناحیه فلم برق أأکمةء 
ولا شجرۃة إلا تضعضت, فرفع سریرہ حتی نظر إليەء فصلی عليه وخلفه صفان من 
املائکۃ کل صف سبعون الف ملك. فقال: یا جبرئیل! بم نال معاویة هذہ اللدزلة؟ قال: 
بحب قل هو اللہ اأحد وقراءته إیاھا جائیاء وذاھباء وقائماء وقاعدا. وعلی کل حال. 
ومحبوب قال ابو حاتم: لیس باللشھور وذکرہ این حبان فی ”الثقات ٴ. وفی روایة: ”قال 
جبرئیل: فھل لك اُن تصلی عليه فأُقبض لك الرض؟ قال: نعم! فصلى عليهٴ. وفی روایة: 
”فوضع جبرئیل: جناحہ الین علی ا جبال. فتواضعت حتی نظرنا إلی المدینةٴ. ذکر 
الروایات کلھا ا حافظ فی الإصابةء ثم قال: قد یحتج بە من یجیز الصلاۃ علی الغائبء 
ویدفعه ما ورد أنه رفعت ا حجب حتی شھد جنازته اھ .)۱۱٦:١(‏ 

قلت: ولو کانت الصلاة ۔علی ا میت الغائب مشروعة لم یکن لسسوال جبریل 
”آ تحب ان تصلی عليه؟ٔ وضربہ بجناحیه بعد قولہ: ”نعم معنی لإمکان الصلاۃ عليه 
بغیر ذلك أیضاء وکذا لم یکن لقوله: ”فھل لك ان تصلی علیہ فأقبض لك الأرض؟٭ُ 
معنی لعدم الاحتجاج إِلی ذلك للصلاة عليہ. فا حدیث إن ثبت کما زعمہ الحافظء فھو 
حجة لنا لا علیناء فافھم۔ 

وأما ما قال الخظابی وغیرہ کما فی ”فتح الباری٭ :)۱٥١:٣(‏ لا یصلی علی 


الغائب إلا إذا وقع موتہ بأرض لیس بہا من یصلى عليه اھ۔ واستدل لە کما فی ٭نیل 
الأُوطار“ (۲۸۵:۳) با أخرجهہ الطیالسی؛ وأحمد وابن ماجة؛ وابن قانعء؛ والطبرانی (فی 
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البازی٭ )٥٥١:۳(‏ بعد نقله ما نصہ: أخرجه (لی ابن حبان). من طریق 
الأوزاعی عن یحبی بن أبی کثیر عن أبی قلابة عن أبی امٰھلب عنه (أأی عن 


”مستخرجه علی الصحیحین ٴ). والضیاء اللقدسی عن ابی الطفیل عن حذیفة بن أسید 
ارضی اللہ عنہ ان النبی سك قال: ”إن اُخاکم مات بغیر اُرضکم؛ فقومواء فصلوا علیہ“ 
اھ. ولفظ ابن ماجة: حدثنا محمد بن المٹنی ثنا عبد الرحمن بن مھدی عن انی بن سعید 
عن قتادة عن ابی الطفیل (صحابی) عن حذیفة بن أسید (صحابی) أن النبی عه خرج 
بہم فقال: (صلوا علی اخ لکم مات بغیر اأُرضکم.. قالوا: من هو؟ قال: النجاشیء 
(ص۱۱۱). وھذا إسناد حسن رجاله رجال مسلم. فھذا الاستدلال غیر جیدہ فإنه یحتمل 
أُن یکون قولہ یل ”بغیر اأرضکم“ جوابا لسوال مقذر کأنہم أینما مات؟ فإنه لم یکن فی 
اُرضھم؛ فاحتمل عندھم أنہ مات فی اُرضہ أو جیء بە فی المدینة بطریق خرق العادق 
فمات بہا. ولم یعلموا بہ فاأجاب ٌكك بذلك. وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. وف 
٭فتح الباریٴ ٣(‏ 0 لم اأقف فی شیء من الأخبار علی أنه لم یصل عليه فی بلدہ 
احداھ, 
فائدتان: 
فائدة اولی: قد صلی رسول اللہ كّه علی القبور بعد ما دفن الیت وصلى علیہ 
ولکن صلاتہ علیہا وا حال ھذہ کانت مخصوصة بہ. لکونہ هك أولی بالصلاۃ عليه من 
وہ و دب رجہ ٹر وک تی ا 
عنه ”ان امرأة سوداء کانت تقم اللسجد أو شابا ففقدہا رسول اللہ س فسأل عنہا او 
عنه فقالوا: مات قال: وأ فلا کتم آذنتمونی؟) قال: فکأنہم صغروا أمرھا أُو أمرہہ فقال: 
”دلونی علی قبرہٴ فدلوہء فصلی علیہا ٹم قال: ٭إن ہذہ القبور ملوءة ظلمة علی أھلھاء 
وإن الله ینورھا لھم یصلاتی علیہم“ اھ (۳۰۹:۱)۔ 
ولا یقدح فیه ما فی ”فتح الباریٴ :)٦٦٤:٤(‏ وا لم یخرج البخاری ھذہ الزیادۃ 
(وھی قولە: ”إن هذہ القبورٴ إلخ لأنہا مدرجة فی ہذا إلإسنادہ وھی من مراسیل ثابت 
بین ذلك غیر واحد من أُصحاب حماد بن زیدء وقد أُوضحت ذلك بدلائله فی کتاب 








إعلاء السنن مسئلة الصلاۃ علی ا نازۃ الغائبة ۲٦۱‏ 


عمرا۵). ولاہی عوانة (فی ”صحیحہهٴ) من طریق أبان وغیرہ عن یحبی (فصلینا 
خلفه ونحن لا نری إِلا أُن الجنازة قدامناء اھ۔ 


بیان للدرج. قال البیہقی: یغلب علی الظن ان ھذہ الزیادة من مراسیل ثابت کما قال 
اأحمد بن عبدق أو من روایة ثابت عن انس رضی اللہ عنه کما رواہ ابن مندة اھ. فان 
غایته ان الإدراج قد وقع فی ھذا الإسناد الخاصء والزیادة ثابتة من حدیث اُنسء ومن 
حدیث ثابت مرسلا. ولا معنی للشك ا مذ کور فی کلام البیہقی؛ فان ا جمع فإنه یمکن اُن 
یکوت ا حدیث ٹابتا یاسناد مرسلء ومسند أأیضا۔ 

وفی ”فتح الباری“ :)۱٦٥١(‏ قال ابن حبان: فی ترك إنکارہ عله علی من صلی 
مع علی القبر بیان جواز ذلك لغیرہ. وأنه لیس من خصائصہ وتعقب بأُن الذی یقع 
بالتبعیة لا نٰتہض دلیلا لالصالة''' اھ. 

قلت: والأصل فی الاُحکام التعلیلء وا خصائص لا تثبت إلا بدلیل والظاہر أُنە 
کل إنھا صلی علی القبر لکونە اأحق بالصلاۃ من کل ولیء فکل من کان کذلك فله 
" الصلاۃ علی القبر؛ ولو صلی علی ا میت کالولیء فله الوعادة ولو علی القبر کما فی 
”الدر“. وأما أنہ ہل کان أحق بہا من کل ولی فقد ثبت ما ذکرناہء وأصرح منە ما 
رواہ ابن حبانء وصححہ والحاکمء وسکت عنه عن خارجة بن زید بن ثابت عن عمه 
یزید بن ثابت قال: ”خرجنا مع رسول اللہ مَِّء فلما وردنا البقیع إذا هو بقبر فسال عنہ. 
فقالوا: فلانةہ فعرفھاء فقال: ” الا آذنتمونی (ہہاع؟٭ْ قالوا: کنت قائلا صائما. قال: ”فلا 
تفعلو إلا أُعرفن ما مات منکم میت ما کنت بین أظھ رکم إلا آذنتمونی بەہہ فان صلاتی_ 
علیہ رحمة“ ثم أتی القیرں فصففنا خلف وکبر عليه أربعا“ اھ من ”فتح القدیر* 
.)۸٤:١(‏ قلت: وا جماعة فیه وردت فیما رواہ البخاری أیضا عن الشعبی قال: ”اُخبرنی 
من مر مع النبی عكّه علی قبر مبنوذ فأمھم وصلوا خلفه قلت: من حدثك بہذا؟ یا ابا عمر 
(ھو الشعبی)! وقال: ابن عباس رضی اللہ عنه اھ. 


(۱) قلت: و اصطفاف الصحابة :خلفه علی أُن ھؤلاء کانوا من ا علی ھذا الیت: فإن من کان 
فا انوا من 
عليه قبل انولی لا یجوز لە الإعادة مع الولی عندنا کما فی ” شرح نور الإیضاح وحاشیتہ“ <ص:٣٣۳).‏ 











مسئلة الصلاۃ علی ا لجٰنازۃ الغائة ۶۷" 


قال بعض الالْںْ: ٹم اعلم أُن صاحب ”الھدایة“ استدل بہذا ا حدیث علی أن الیت 
إن دفن ولم یصل عليه صلی علی قبرہ ولا یصح؛ فقد قال فی ”فتح القدیر )۸٤:٤(‏ بعد 
نقل الحدیث ما نصہ: دلیل علی اُن لمن لم یصل أُن یصلی علی القبر وإن لم یکن الولی؛ 
وھو خلاف مذھبناء فلا مخلص إِلا بادعاء أنه لم یکن صلی علیہا أصلاء وھو فی غایة 
البعد من الصحابة اھ۔ 

ا جواب عن إیراد بعض الناس علی صاحب ٴالھدایة“ 

قلت: قاتلك اللہ! ما أُبعدك عن ذوق العلم: وفھم الکلام! وما أُجرأُك علی تخطتة 
الأُعلام! فان صاحب الھدایة لم یجعل الصلاۃ علی القبر مخصوصة بہ ِء بل جعله 
حکما عاما لکل من لم یصل علی امیت: ولە حق إعادة الصلاۃ عليه کالولیء وقد قدمنا 
أُنه يك کان اُولی بالصلاۃ علی امیت من کل ولیء فکان إذا فاتہ الصلاۃ علی اأحد صلی 
علی قبرہء وبە نقول فی حق الولی: إن لە الصلاة علی قبر اللیت ولو صلیٰ عليه إذا تقرر 
ھذا فجواز الصلاة علی القبر إذا دفن ا میت بدون الصلاۃ عليه راُسا أُولیء ودلالة ھذا 
الحدیث علی جوازہ أبین کما لا یخفی. وبہذا التقریر اندفع ما اأوردہ العلامة ابن الھمام 
بأن الحدیث خلاف المذھب فقد عرفت أُنە موافق للمذھب فی الولی وفیمن هو أولی منہ. 

فائدة أخری: قال صاحب الھدایة: وإن صلی الولی لم یجز لأأحد ان یصلی بعدہ 
(أی لا إِذا .کان أولی من الولی کالنبی ّه) لان الفرض یتادی بالاًولیء والتتفل بہا غیر 
:مشروع. ولھذا رأینا الاس ت رکوا عن آخرھم الصلاة علی قبر النبی ػه وھو الیوم کما 
وضع اھ. ولا یرد عليه تکرار الصلاۃ علی النبی سك فانہا کانت مخصوصة بہ عل 
والدلیل عليه أأنہم صلوا عليه فرادی مع ان السنة فیہا ا جماعة فعلمنا أُن الصلاۃ عليه 
لیست کالصلاة علی اُحدناء فما کان فیہا مخالفا للسنة اللعرفة فی الباب یحمل 
علی أنه کان مخصوصا بہ. 

وأما کیفیة الصلاۃ عليه عّْ فقد روا الٹرمذی فی ”الشمائل“ (ص:۲۹) بإسناد 
حسن عن سالم بن عبید رضی اللہ عنہ فی حدیث وفات النبی گُُ: ”ٹم قالوا: یا 
صاحب'“' رسول اللہ مه أ نصلی علد رسول اللہ مت ؟ قال: نعم! قالوا: و کیف؟ قال: 


)١(‏ وھو أبو بکر رضی اللہ عنہ, 











إعلاء الستن مسثلة الصلاةۃ علی الجنازۃ الغائبة ظ۲۰۸ 


یدخل قوم فیکبرون ویدعون؛ ویصلونء ثم یخرجون. ثم یدخل قوم ٹیکبرونء 
ویصلون؛ ویدعونء ثم یخرجون حتی یدخل الناس“. ال حدیث. وقال مالك فی ”اموطأً“ 
(ص:۸۰): ”إنہ بلغہ ان رسول اللہ ه توفی یوم الائنینء ودفن یوم الثلثای وصلی عليه 
الناس أفذاذا لا یؤمھم أحد. فقال ناس: یدفن عند الئبرٴء ا حدیث۔ 

وروی ابن ماجة عن ابن عباس رضی الله عنه فی حدیث طویل ”ثم دخل الناس 
علی رسول اللہ ٭ّه إرسالا یصلون عليهہ حتی إذا فرغوا اأدخلوا النساء حتی إذا فرغوا 
اأدخلوا الصبیان ولم یؤم الىاس علی رسول اللہ يك اأحد, لقد اختلف السلمون فی 
الکان الڈذی یحفر لەٴ. ا حدیث. قال البوصیری فی ”الزوائد": إسناد فیه ا حسن بن عبد 
اللہ بن عباس الھاشمی ترکە اأحمدہ وابن ال مدینی؛ والنسائی. وقال البخاری: یقال: إنه 
کان یتعہم بالزندقةء وقواہ ابن عدی وباقی رجال الإسناد ثقاتء قاله السندی فی ”تعلیقه 
علی ابن ماجةٴٴ .)۲٥٥:١(‏ قلت: فالإسناد مقارب. 

وفی ”التعلخیص ا حبیر“ .)٣٢:١(‏ قال ابن عبد البر: وصلاۃ الناس أفرادا مجتمع 
عليه عند اُھل السنة وجماعة أُھل النقل لا یختلفون فیه اھ. وفیه أأیضا. قال ابن دحیة: 
الصحیح ان اللسلمین صلوا عليه أفرادا لا یؤمھم احد وبه جزم الشافعی اھ 
ضمیمة لفائدتین من بعض خدام اللدرسة 

أُن أسھل الدلائل وأأوضحھا کرامة تکرار صلاة الجنازۃ عدم عمل الصحابة بە مع 
روایتہم لە عنہ ا فعلم أنہم رأوہا من خصائصہ یه . وکذا ت رکھمء وترك الأمة قاطبة 
الصلاۃ علی قبرہ الشریف مع کون جسدہ الشریف لم یمسە البلی دلیل علی کراھیة 
الصلاة علی القبر إذا دفن ایت بعد الصلاء وأیضا تناید هذہ الکراہة بورود النہی عن 
تأحیر الدفن. ولذلك أمر بیاسراع الجنازۃ وفی التکرار الڈی لا یحد عددہ التأخیر لازم 
فیکرہہ وبأن تکرار جماعة اللکتوبات ا حمس مکروہ مع کونہا أھم فی الشرع من جماعة 
صلاة ا جنازۃ. فیکون تکرارھا أحق بالکراهة ولا فرق بین تکرارها اجتماعاء وإنفرادا 
بالإاجماعء:فیکرہ مطلقاء واللہ اأعلم. کتب لنتصف رجب سنة ۱۳٣١‏ من الھجریة۔ 








ج--۸ ۲۸۰۹ 


فعصل فی حمل التازۃ 

۲ باب اناپ سیل فا بقوائمے الأربع 
٣١ ۱‏ عن: ابی عبیدة قال: قال عبد اللہ بن مسعود رضی الله عنه: من 
اتبع جنازۃ فلیحمل بجوانب السریر کلھاء فإنه من السنةء ثم إن شاء فلیتطوعء 
وإن شاء فلیدع). رواہ ابن ماج (ص۱۰۷)۔ وفی ”الزوائدٴ: رجال الإسناد 


ثقاتء لکن الحدیث موقوف حکم الرفع؛ وأیضًا هو منقطعء فإن ابا عبیدة لم 


یسمع من أبیه اھ. ۔قلت: رو یر سو بت 
فالإسٹاد مقارب۔ ' 


باب استحباب حمل ال جنازۃ بقوائمہ الأربع 

قال اللؤلف: دلالة الآثار علی الباب ظاھرۃ. وفی الھدایة: وقال الشافعی رحمه اللہ: 
السنة ان یحملھا رجلانء یضعھا السابق علی أصل عنقہء والثانی علی صدرہہ لأن جنازۃ . 
سعد بن معاذ رضی اللہ عنه ھکذا حملت. قلنا: کان ذلك لإزدحام الملائكکة .)۱٦٢١١(‏ 

قلت: روی ابن سعد عن ابن عمر رضی اللہ نہ قال: قال رسول اللہ ككه فی سعد 
ابن معاذ رضی اللہ عنه ”لقد شھدہ سبعون الف ملك لم یدزلوا إلی الأرض قبل ذلكء 
ولقذ ضم ضمة. ثم خرج علهٴ. کذا فی ”نصب الرایة“ .)۳٥۷:۱(‏ وفی الدرایة: إسنادہ 
صحیح اھ. وروی ابن سعد فی الطبقات فی ترجمة سعد بن معاذ رضی اللہ عنہ: اُخبرنا 


محمد بن عمر الواقدی عن إبراھیم بن اإسماعیل ؛ بن بی حبیبة عن شیوخ من بنی عبد 


الأُشھل ان رسول اللہ یه حمل جنازۃ سعد بن معاذ من بیته بین العمودین حتی خرج به 
من الدار۔ قال الواقدی: والدار تکون ثلٹین ذراعا انغہی. کذا فی نصب الرایة .)۳٥۷:۱(‏ 

والواقدی القاضی متروك مع سعة علمہ. کما فی ”التقریب٭ (ص۱۹۲). وفی 
مجمع الزوائد ۔(۲۲۸:۱): وفی الواقدی کلام وقد وثقه غیر واحد اھ. واستوفی 
ترجمته فی ”تہذیب التہذیبٴ بذکر من وثق: ومن ضعفہہ وقد قدمناعن شرح النیة ان 








إعلاء السنن استحباب حمل ال جنازة بقوائمه الاربٔع ۲۹۲ 


٤‏ تا: : یحبی'”' بن سعید عن ٹور”' عن عامر بن حشیب وغیرہ من 
اُھل الشام قالوا: قال أبو الدرداء رضی اللہ عنه: من تمام أجر ا نازة ان تشیعھا 
من اُھلھاء وآنن تحمل با رکانہا الأریعة وآن تمخوا ۂ فی القبر۔ رواہ ابن ابی شییة فی 
”الصنفٴ کذا فی ”ا جوھر النقی٭ (۲۷۲۰:۱). وقال صاحب ال جوھر النقی: 
”ھذاٴسند صحیح اھ“ : أی.إلی عامر قلت: ولکنەہ منقطع, قال فی ”التقزیب 
(ص٢٤۹)۔‏ لم یسمع من ایی الدرذاء اھ ومرسل القرون الثلاثة حجة عندثا۔ "_ 


مض یف سمراتھ تج راو او کسی الب اظا) 
وفی التہذیب: وثقە أحمدء وقال ابن عدی: ”هو صالح فی باب الروایة ‏ کما حکی عنْ 
یحبی بن معینء وقال العجلی: ”حجازی ثقةٴء وقال ال حربی: ”شیخ مدنی صالح؛ لە 
فضل. ولا أحسیه حافظا اھ (١:٤١۱)ء‏ قھو حسن ا حدیث. وشیوخه مجھولون؛: 
وجھالدہم لا تضر فإِنہم من التاہمینء وھم شیوخ عدیدة. ۱ 

وفیە دلالة علی أنہ يك إنما حملِ سعذا بین العمودین فی دارہ ختی خرج یه من 
الدار. وذلكء والل أعلم لضیق البابء کما هو اللعروف عادة اُن الباب لا یسع خخل 
تازۃ عل اعناق لربعة قتحمل فی الدار لی أ تخرچ من الیاب بین العمودین: ٹم تحمل 
علی أعناق الأربعة ذلك: ۱ 

وقی نصب الرأیة :)٥٥۷:۱(‏ رؤی الواقدیٰ فی کتاب الغازی: حدثنی سعید بن 
أبی زید عن ربیح بن عیذ الرحمن بَنَ ابی سعید الخدری رضی الله عنه عن أَبیە عن جدہ 
قال: : "کت مع رسول اللہ ككّ فی جنازة سغد بن مع إلی ا قال: وقال الناس: یا رسول 
الا کان سعد رجُلا جسیما فلم نر أحف منە! فقال رسول اللہ جا : : رأیت اللائکٹڈ 
تحمله“ مختصر اھ وسعید ھذاٴلم اأقف عليه وربیح مقبول ‏ کما فی ”التقریب” 
(ص:۷٢):‏ وعبد الرحمن ثقةہ کما فی التقریب أیضا (ص:١۱۲)۔‏ 

قال بعض التاس: وتاویل صاحب الھدایة یضح علی تقدیر ثبوت روایة الواقدی . 
(۱) هو القطان۔ ۱ 


)٢(‏ وھو ابن یزید. 











ج-۸ پچ" ۲۹۱۹ 


باب شی خلف الخازۃ والإمراع بہا_ 
4٥‏ عن: أبی سعید الحدری رضی اللہ عله قال: قالِ رسول الله 


الأخیرۃ ۔ولم اتنبت. وقال الشیخ ابن الھمام انجتہد القلد علی ما قالوا قی فتخ القدیر 
:)۹٦۰۷(‏ فاما یتجه مخملا علیٰ تقدیر تجسمھم علیہم السلام لا تجردھم عن الکتافة علیٰ 
ما عليه اُصل خلفتہم۔ مس پر مہو سے و 
الأربعة من الحاملین اھ ملخصا: . قال بعض الناس: وھو العتمد إن صحت الروایة اف . 

قلت: روایة حمل اطلائکة جتازۃ سعد اُخرجھا ا حاکم فی ”الستدرك 0 
رضی الله عنه قال: ما حملت جنازة سعد ابن معاذء قال المنافقون: ”ما أخف جنازتہ! وما 
ذلك ]لا حکمه فی بنی فریظة“. قبلغ ذلك النبی گكه فقال: ”لاء ولکن املائکة کانت 
تحملہٴ وصحصه علی شرط الشیخین, وأقرہ عليه الذعبی (۲۰۷:۳). قال شیخنا: 
والأسھل فی نویل حملہ بین العمودین اُن یقال: : نہ ج لعلہ فعلہ بیانا للجواز واظھارا 
أن حمل الذریع لیس بواجب؛ واللہ تعالی أعلم, ٠‏ 

والاثار التی تدل علی ما ذھب الإمام العلام الشافعی رضی اللہ تعالی عنہ وأرضاہ 
ھی عذہ: ال فی اللخیص ا حبیر :)۱٥١:۱(‏ الشافعی عن بحض أصحابہ عن النبی جل 
”أنه حملجنازۃ سعد بن معاذ بین العمودین“ اھ وفی نصب الرایة ١(‏ ۲۷۰ قال 
النووی فی اخلاصة: ”رواہ الشاقعی بسند ضعیف“ اھ.. وفی التلخیص أیضا: الشافعی 
عن إبراھیم بن سعد عن بیە عن جدہ قال: ”رأیت سعد بن ابی وقاص رضی اللہ عنہ فی 
جنازة عبدٴالرحمن بن عوف قائما بین العمودین القدمین واضعا السریر علی کاھله"۔ 
ورواہ الشاقعی أیضا بأسانیدہ من غعل عثمانء وأپی عریرةء واین الزبیر؛ وابن عمر 
أخرجھا کلھا البیہقی اھ .)٥٥٦:١(‏ ولیس فی الاسانید مفصلة غینظر فیہاء ولو صحت 
ہذہ الاگار یقدم الرقوح وتحمل علی محامل حستق 

2 باب للشی خلف الجازۃ والإسراع بہا 

فولا: ”عن بی سعید“ إلخ. قال الطحاوٰٴی: وایع للمشی عو النأحر عنہ لا للقدم 

امامه اھ ب(:۲۷۸). وفی حاشیة البخاری ما نصہ: قوله: ”یاتباع الجتائر* ۔ وھو فرض 











إعلاء السان الشی خلف ال جِنازۃ والإسراع بھا ۲۹۲۳ 


: دعودوا الرضی؛ واتنعوا الینائر تذک رکم الآخرۃ): رواہ یں والبزاں 
وابن حبان فی ”صحیحه ٴ (الترغیب .)٢۲١٥:٥‏ 
٠٥٦‏ - وفی الیخاری (ا ۔١٦۱):‏ عن البراء ب بن عازب رضی الله عنه 
قال: (أہرنا النبی مه بسبعء ونہانا عن سبع اأمرنا باتباع ال جنائرہ الحدیث. 
..۷۰۔٢۴-عن:‏ معمر عن ابن طاوس عن أبيه قال: ہما مشی رسول الله 
تر ں وس وت رواہ عید الرزاق فی _ مصنفه وھذا سند 
صحیح' علی شرط الجماعة "ا جوھر النقی “ .)۲۷٣:۱(‏ قلت: لکنه مرسل. 
کفایةہ وظاھرہ أنه بالشی خلفھاء وھو أفضل عند ا حتفیة. قاله القسطلانی. 
.. قولہ: ”عن معمر“ إلخ. دلالیہ علیٰ ال جرہ الأُول ظاھرة. ۱ 
زیعارضه ما رواہ أبو داودہ زسکت عنه (۱۷۸:۳). حدثنا القعنبی ٹیا سفیان بن 
عیینة عن الزھری عن سالم عن أبیه قال: ”رأیت النبی َء وأبا بکر وعمر بمشون أمام 
الجغازة“ اھ وفی:عون العبود: قال:النذری: قال الترمذی: وأھل ا حدیث کلھم یرون 
الحدیث الرسل فی ذلك أضح: وحکی البخاری قال: ”والحدیث الصحیح هو هذاٴ تعنی 
الملرسلء وقال النسائی: ”عذا خطأء والصواب مزسل*ٴ “ وقال ابن امبارك: حدیث:الزھری 
فی هذا مرسل أصح من حدیث اہن عبیدةۂ وقد وافقہ علی رفعہ بن جرہچ وزفاد بن سعد 
۔وغیر واحد. وقال البیہقی: ”ومن وصلهہ واستقز علی وصلہ ولم بختلف عليه فیه 
سفیان بن عیینةہ وھو حجة ثشة* انتہی. وفی التلخیص ا حبیر :)۱٥١:١(‏ ”وجزم أیضا 
پہصحتہ ابن ا لنذرہ وابن حزم“ اھ.. وفی نصب الرایة :)۳٣٣:۱(‏ زواہ :ان حبان فی 


3 


ضحیحة اھ 


والتوفیق بینہما ینہ چا کان قد یمشی أمامھاء وقذ خلفھاء وکان ذلك أکٹرء یدل 
عليه التعبیر بلفظ البالغة فی مرسل طاؤن) مخلاف ماافی و ابن عمرء فإنه لا یدل علی 
نی بھی حر اھ 


07ن می 











ج-۸ الشی خلف ال جنازۃ والإسراع بھا ۳ 


۲۷۸ ایر الغوری عن عروۃ بن ا حارث عن زائدة بن اوس عن 
سعید بن عبد الرحمن'' بن أُبزی عن أٔبیە قال: کنت فی جنازةہ وأٗبو بکر وعمر 
بمشیان أمامھاء وعلی رضی اللہ عنه بشی خلفھا. فقلت لعلی رضی الله عنە: 
”رك تمشی خلف ال جنازةء وھذان یمشیان أمامھا“. فقال علی رضی الله عنه: 
”لقد علما ان فضل الشی خلفھا علی الشی أمامھا کفضل صلاة الجماعة علی 
الفذ ولکنہما أحبا أن پیسرا علیٰ الناسٴ '. رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفهء کذا 
فی ”نصب الرایة“ .)۳٥۹:۱(‏ ورجاله زجال الصحیحین إِلا زائدة بن اوس 
وقد ذکرہ ابن حبان فی ”الٹقاتٴء کما فی ”الجوھرالنقیٰ“ “.)٣۷۳<٣(‏ > 


وأما ما رواہ الترمذی )۱۲٢۷:۱(‏ عن الغیرة بن شعبة أُن النبی نک قال: الراکب 
خلف ا٢ل‏ جنازة وا ماشی حیث شاء منہا. والطفل یصلی عليه. قال ابو عیسی:.۔حسن 
صحیح اھ. 

فاُجاب عنه الشیخ بأن معناہ أُن کون الراکب خلف ا جنازة آکد من۔کون ا ماشی 

خلفھاء لن صورۃ سوء الدب الڈی هو فی الرکوب .تخفھا صورة الدب الذی هو فی 

اللشی خلفھا۔ وفی البحر ألرائق (۱۹۲:۲): وذ کر الإسبیجابی: ولا باُس بأن یذھب إلی 
صلاة الجنازۃ راکیا غیر أنه یکرہ لە التقدم أمام ا جنازق بخلاف الاشی اھ --- 

وقال العلامة السندی فی تعلیقه علی ابن ماجة (۲۳۳:۱): فالظاھر من ا حدیث اُن 

.. الأُصل فی التابع للجنازۃ ان یکون خلفھاء لکن اماشی لحاجة یتوجہ إلی جھات أخر أیضا 

بخلاف الراکب فبقی حکمە علی الأأصل؛ وجوز للماشی الجھات ۶ واللہ أعلم اھہ, 
وھو واضح وھو المذھب. ت7 

قولہ: ”آخبرنا الٹوریٴ إلخ.. دلائتہ ظط ا جزء الڈول ٦‏ ظاھرق۔ وفی - 

.الباری :)۱٢۷:۳(‏ روی سعید بن منصور وغیرہ من طریق عبد الرجمن بن أبزی عن علی 

. رضی الله عنه قال: ”الشی خلفھا أفضل من الشی آمامھاء کفضل صلاة ا جماعة علی 

صلاۃ الفذ“ إسنادہ حسن. وہو موقوف لە حکم الرفوع لکن حکی ا عن أحمد أنە 


)١(‏ ای صحابی صغیر۔ 











إعلاء السان الشی خلف ال جنازۃ والإسراع بھا ۲۹٤‏ 


وأخرجہ ال حافظ فی ”الفت حم“ ۳ ۷۰) مختصراء وحسنہ. وقی 'آثار 
السنن )٢٢ ٢( ٠‏ بعد عزوہ إلی عبد الرزاقء والطحاوی ما لفظه: ”إسنادہ 
صحیح اہہٴ ووقع عند الطحاوی (۲۷۹:۱): زائدة بن خراشء ولم أقف 
عليهء وأخرجه ابن ابی شیبة فی ”مصنفهٴء أُخبرنا محمد بن فضل عن یزید تن 
أبی زیاد عن عبد الرحمن بن أبی لیلی عن ابن أبزی قال: کنت فی جنازۃ 
ا حذیث (زیلعی). وھذا سند صحیح علی شرط مسلمء وقول علی رضی ال“ 
عنه ما لا یدرك بالری فھو مرفوع حکمی۔ 


تکلم فی إستادہ اھد. قلت: لم اُقف 7 ذلك الکسلام فلا اعتداد بے بصد کون 
الإستاد حستا۔ ۱ 
وقال الطحاوی: حدثا ربیع اللؤذن ثنا اُسد ثنا حماد بن سلمة عن یعلی بن عطاء 
عن عبد اللہ بن یسار عن عمرو بن حریث قلت لعلی بن أبی طالب: ما تقول فی الشی 
أمام ال جنازۃ؟ فقال: الشی خلفھا أفضل من الشی أمامھا کفضل اللکتویة علی التطوع. 
اقلت: فانی رأیت ابا بکر وعمر یمشیان أمامھا؟ قال: إنہما یکرھا ان یحرجا الناسء کذا 
فی ”معانی الآأنار“ (۲۷۹:۹): قلت: وھذا سند حسنء وعبد الله بن یسار ھٰذا ذکرہ ابن 
حبان فی الثقاتء کما فی ٭العہذیب ٌ (٦:ھ۸).‏ ۱ 
والآگار التی وردت فی الشی أمامھا لم یصرح قی شیء منہا بن اللشی أمامھا 
أفضلء وعلی رضی اللہ عته صرح بأن اللشی غلفھا أُفضلء فکان اولی بالاتباخ۔ وقال 
سوید بن غفلة: ”للملائکة تشون علف الجتارةٴ وقال ابو الدرداء: ”من تمام آجر آلجنازۃ 
أن تشیعھا من اُھلھاء ومقشی خلھا“ ۔ وعن ع ار فوقت فاام ” یکرہ الشی خلف 
الجنازۃ“ ۴ قال: ”لاا ھا یکرہ السیر أمامھا“۔ اُخوج الثلاثة ابن أبی شیبة فی مصنفہ 
بأُسانید صحیحقةہ وأقل أحوال عذا أنه بدل علی أفضلیة الشی خلقھاء کذا فی ”انوھ 
النقی ٴ (١:٣٤۲۷)۔‏ 








ج۸ الشی خلف الجنازۃ والإسراع بھا ۰ 


۹- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه عن النبی هك قال: (اأسرعوا 
بالجنازةء فان تك صالحة فخیر تقدمونہا إليه وإن تك سوی ذلك فشر تضعونه 
عن رقایکم)۔ رواہ ”البخاری٭ (۱۷۹:۱)۔ _ 

دو سو مس سی ال2 یی سمعت ۶" مہہ 
حسن "قح اباری“ ۴۳ : 

ا نز فقال: وما دون ال حببء. رواہ أُصحاب الستنء وفی یحبی بن عبد الله 
ا جاہر ویقال: : ا جبں وثقه ثقه الترمذی (زیلعی)ء وقال اأحمد وابن عدی: لا باُس به 
(تہذیب)۔ وشیخه أبو ماجد ال حتفی مجھولء ولکن جھالة الرواۃ فی القرون 
الثلائة لا تضرناء کما ذکرنا فی ”القدمة“.۔ 

۲٢٢.‏ عن: أبی بکرةقال: ؛لقد رأیتنا مع رسول اللہ ِء وأنا لنکاد 
وأن ترملٰ بالجنازۃ رملذ): أخرجہ ا حاکم فی ”الستدرك٭ )٥٥٥:۱(‏ وقال: ھذا 


قوله: عن ابی ھریرة إلخْہ وعن ابن عمر إلخ. دلالتہما علی ا جزء الثانی من الباب 
.۔ظلعرۃ. وروی أبو داود وسکت عنه هوء والنذری ۷۹:۴ ۱ء عن عیینة بن عبد الرحمن 
عن أبیە أنه کان فی جنازۃ عثمان بن أبی العاص رضی اللہ عنہ وکنا غشی مشیا خفیفا 
فلحقنا ابو بکرةء فرفع سوطہ فقال: ”لقد رأیتنا ونحن مع رسول اللہ نل نرمل رملا“ 
اھ ورواہ النسائی بسندین مختصرا ومطولاء وسکت عنہما (۲۷۱:۱). وفی نصب 
الرایة :)۳٥۸:۱(‏ رواہ ابو اود والنسائی قال النووی فی الخلاصة: بأسائید صحیحة اھ 
وقال السندی فی تعلیقه علی النسائی: رملا: بفتحتین أی نسرع فی الشی اھ 
قولہ: ”عن ابن مسعود“ إلخ۔ اریہ 
قولہ: ”عن أبی بگرة“. قلت: ومذھب ا حنقیة فی الاب هو الذی آفادہ حدیث ابن 
مسعودہ قال صاحب الھدایة: ومشون بہا مسرعین دون الحیب. قال العینی: وصاحب 
ا الھدایة لا یذکر إلا ما هو العمدة عند أبی حنیفة۔ ورد به علیٰ الحافظ حیث نسب إلی 








إعلاء امت الشی خلف الجنازۃ والإسراع بھا ٦‏ 


حدیث صحیح الاستاد ولم 0 قال: وله شاھد یإسناد صحیح عن عبد 
اللہ بن جعفر الطیار۔ 


۳- ٹم اأخرجه بسندہ عن ان وھب أخیرنی این ہي الزناد عن آبیه 
۔قال: لاکنت جالسًا مع عبد اللہ بن جعفر بالبقیع فاطلع علینا بجنازۃء فأقبل علینا 
ان حض تعجب من إلطاء شیع ہا فقال: عجباما تغیر من حال الناس! 
واللہ إِن کان إلا ا جمر؛ ا حدیث. 7 الذھبی الحاکم علی تصحیح 
الحسدیث وشامدہ. 


۔النفیة القول بشدۃ الشی مع تصریح صاحب الھدایة بخلافه. قال: وفی شرح المهذب: 
جاء عن بعض السلف کراھة الإسراع بالجنازةہ ولعله یکون محمولا علی الإسراع المفزط 
الذی یخاف منە انفجار اللیت وخروج شء منه: وقال البیہقی فی العرفة: قال 
'الشافعی: الإسراع بالجنازۃ و فوق سجیة ا مشی العتاد ویکرہ الإسراع الشدید. 

روی البخاری ومسلم من روایة عطاء قال: ”حضرنا مع ابن عباس رضی الله عنه 

جنازة میمونة رضی اللہ تعالی عنہا بسرفء فقال ابن عباس: ہذہ میمونة إذا رفعتم نعشھا 
فلا ترعزعوہہ ولا ترلزلوہہ وارفقوا"۔ وروی ابن أٌبی شیبة فی مصنفه عن محمد بن فضیل 
عن بنت أبی بردة عن ابی موسیٰ قال: مر علی النبی عٌكُ بجنازۃ وھی تمحض کما یمنحض 
"الرق. فقال: نون وت جنائ زکم“ ٭وھذا ہر بت الرفق با جنازق 
وترك الإشراع۔ : 

. قلت: ما ان عباس فائہ آردالرقی فی کیفیة احمل لا فی کیفیڈ شی بہا: 
(وحاصله النہی عن زعرعة النعشء وزلزلتہ والأمر بالرفق بەہ والرفق دا قد یجتمع 
بسرعة الشٰی أأیضا إ ذا کات دون ا لحبب؛ کما هو مشاملدم), - 

وأُما حدیث أبی موسی فانه منقطع بین بنت أبی بردةء وأبی موسی (أی والمنقطع 

وإن کان حجة عندنا فی القرون الٹلائة ولکنە لا یقاوم التصل الإسناد) ومع ذلك فھو 

. ظاھر فی أنہ کان یفرط فی الإسبراع بہاء ولعلہ خشی انفجارہا أُو خروج شیء منہاء 

وکذا الحکم عند ذلك فی کل موضع اھ ملخصا ر٤ ٢٦×‏ و۷٢۲).‏ وایضا فأثر أبی 








ج-۸ ۲۹۷ 
ال جنازۃ فاأُبی ان یرکب فلما انصرف آتی بدابة غرکبء فقیل لە؛ فقال: دإِن 
املاِکة کانت تمشی؛ فلم أکن لأُرکب وھم یمشونء فلما ذھبوا رکبت). رواہ 
ابو داود (۱۷۸:۳) وسکت عنه هو وا منذری. وفی ”ئیل الأوطار“ 
(۳۱۳۰۰۴): رجال إسنادہ رجال الصحیحین اھ. وأخرجهہ الج اکم فی 
”الستدرك “ )٥٥٣٥:١(‏ وصححہ علی شرطھماء وأقرہ عليه الذھبی۔ 

ٴ٥-‏ عن: جابر بن سمرۃة رضی اللہ عنہ: (أن النبی ‏ اتبع جنازۃ 
ان ہیام ماشیاء ورجع علی فرس). رواہ 2 )۱٢١:١(‏ وقال: 
موسی لیس فیہ الأمر بالإبطاء بل فی الأمر بالقصد فی ا جنائزہ وھو الراد بالإسراع "ا 
عرفت من کراھة الإسراع الشدید وقد أجمع العلماء علی أن الأمر فی قولہ مكِ: 
(أأسرعوا بالجنازۃ)| للاستحباب وشذ ابن حزم فقال بوجوبە هو اللائق بظاھریتہ ذکرہ 
العینی أیضا ۱۲٦: ٤(‏ و۱۲۷)۔ 
وأما مافی حدیث أبی بکرة "إنا لنکاد ان نرمل با جنازةٴء فا مراد بە المتوسط بین 
شدة السعی وبین ا ملشی ا لمعتاد فان مقاربة الرمل لیس بالسعی الشدید قاله الشیخ زین 
.)٥۰ ۷َ"‏ 

ا ا انار 

قولہ: ”عن و بان“ إلخ. قال: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وإنما حملناہ علی 

اساٹ لأنہ من حسن الدب مع املائکة علیہم السلام فیکون مستحبا۔ 


قوله: ”عن جابرٴ إلخ. لعل البات ظامرو 











إعلاء السنن 19۸ 
باب نسخ القیام للجنازۃ 

٦٥٦‏ +ج- عن: نافع بن جبیر ان مسعود بن الحکم الأنصاری أخبرہ أنه 
مر لی ری مد تی جا مار : انا رھ رل الله : 
کل قام ٹم قعد). وإنھا حدث بذلك لان نافع بن جبیر رای واقدی بن عمر وقاع 
حتی وضعت الجُنازة. رواہ سو .)۳۱٣: ١(‏ وفی ”التلخیص ایی" 
:)۱٥١:١(‏ ورواہ ابن حبان (فی ' صحیحہٴ) بلفظ: (کان'' یأمرنا بالقیام فی 
ال جنائز ٹم جلس بعد ذلك وأمرنا با جلوس؛ اھ. 

باب القیام لتابع الٰنازۃ حتی توضع علی الأرض 

۷- عن: البراء رضی اللہ عنہ: وکنا ٠م‏ رسول اللہ یل فی جنازۃ۔ 
فانتہینا لی القبر ولا یلحد فجلس؛ فجلسنا حوله). صححہ أیو عوانة وغیرھ 
”التلخیص ا خبیرٴ .)۱٥١:١(‏ 

باب نسخ القیام للجنازۃ 

قولە: ”عن نافع“ إلخ. قال اللؤلف: لفظ ابن حبان صریح فی النسخء وفیه رد علی 
ما فی ”التعلخیص ا حبیر  )۹۰٦۰۱(‏ ونصہ: واختار ابن عقیل ا حنبلیء والنووی اُن القعود 
نما هو لبیان الجوازء والقیام باق علی استحبابه اھ. فانه بمکن بالنظر إلی لفظ مسلم دون 
لفظ ابن حبان. أُو بنحوہ أُخرجه الطحاوی (۲۸۲:۱): حدثنا یونس قال: أُنا ابن وهبٰ 
قال: أخبرنی مالك عن یحبی بن سعیدعن واقد بن عمزو عن نافع بن جبیر عن مسعود بن 
الحکم عن علی بن أبی طالب رضی الله عنه قال: ”قام رسول اللہ یچ مع ا جنازۃ حتی 
توضعء وقام الناس معہہ ثم قعد بعد ذلكء وًمرھم بالقعودٴء ورجاله رجال فسلم. 

باب القیام لتابع الجنازۃ حتی توضع علی الأرض 

قولہ: ”عن البراء“ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وفیە بیان محل 

الوضع أنه الأرض دون اللحدہ وعلی جمیع ھذا یدل ا حدیث الئانی من الباب أیضا۔ 


)١(‏ ای النبی طُ 











چ۸ ۲۹ 


بی سعید الخدری عن ابی قال: قال رسول اللہ ٌتُّ: دإذا اتبعتم ا جنازة فلا 
تجلسوا حتی توضع)۔ 7 

٥۹‏ قال ابو داود: روی الٹغوری ھذا ا حدیث عن سھیل عن أبیە 
عن ابی ھریرة قال فیه: ”حتی توضع بالأرض“. ورواہ ابو معاویة عن سھیل 
قال: ”حتی توضع فی اللحدٴ. قال ابو داود: وسفیان أحفظ من أٌبی معاویة. 
ھکذا قال ابو داود فی ”سنہ“ (۱۷۷:۳). 


باب النہی عن اتباع.المیت بنار 
۰ <- عن: ابی بردق قال: ”أوصی أبو موسی الاشعری رضی اللہ عنه 
حین حضرہ ال لموت. فقال: لا تتبعونی بتجمرة. قالوا لە: أُو سمعت فی شیئا؟ 


وفی تعلیق البحر الرائق: قال فی النہر للٹنہی عن ذلكء کما فی السراج. قال 
الرملی: ومقتضاہ اُنہا کراہة تحریء تأُمل اھ (۱۹۱:۴). قلت: قولہ: ”تأمل“ لعله إشارۃ 
إلی تضعیف القول بکراهة التحرمء واختار کراہة التصزیه فإنه من الّداب: -- 

قال فی البحر: لأُنہ قد تقع الحاجة إلی التعاونء والقیام اُمکن منہہ فکان الجلوس 
قبله مکروھاء ولان الجنازة متبوعة وھم انباعء والتبع لا بقعد قبل قعود الأأصلء قید بقولہ: 
”قبل وضعھا“ لأأنہم یجلسوت إذا وضعت عن أعناق الرجال: ویکرہ القیام بعد وضعھا: 
کما فی الحانیة والعنایة. وفی ا حیط خلافہ. قال: والأفضل أُن لا یجلسوا ما لم یسووا عليه 
الترابء والاُولی الاُول اھ ملخصا (۱۹۱:۲). قلت: وما فی ا حیط ناظر إلی روایة ابی 
معاویة بلفظ ”حتی توضع فی اللحد فافھم۔ ۱ 

باب النہی عن اتباع ا میت بنار 

قال اللؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاھرۃ۔ 

۔)۱٥۷:۱( ھکذا علقہ ابو داود وکذلك حملہ علی الحکایة الحافظ فی ”التلخیص“ حیث قال: حکاہ ابو داود‎ )١( 


ولم آر من وصلہء إلا أن ظتی موصول عند آبی داود من طریق اأحمد بن یونس؛ فإنه یروی عن الٹوری؛ وروایته 


عن ابی معاویة -وھو محمد بن حازم- مکنة فافھم. 











إعلاء السنن ۱ : +۳ 


قال: نعما من رسول اللہ يهّء رواہ ابن ماجە .)۲۳٣:۱(‏ قال السندی: 
”ممجمر“ أی بنارہ لأنە لا فائدة فیەء ویؤدی إلی الفال القبیحء فترکھ اُولی؛ وفی 
”الزوائد“: إسنادہ حسن اھ. 

۱- عن: ھشام بن عروۃ عن أسماء بنت أبی بکر رضی الله عنه اُنہا 
قالت لأھلھا: ”أُجمروا ثیابی إذا متء ثم حنطونی؛ ولا تذروا علی کفنی 
حناطاء ولا تتبعونی بٹار“۔ رواہ مالك (ص-۷۸). ‫۱ ۱ 

قال الحدث جمال الدین عبد الله بن یوسف الزیلعی ا حنفی فی ”نصب 
الرایة“ :)٤٣٤٣:١(‏ ھذا سند صحیح اھ. 

باب تعمیق القبر وتوسیعه واختیار اللحد علی الشق : 

-۲٢‏ عن: رجل من الأأنصار رضی اللہ عنہ قال: خرجنا مع رسول الله 
فی جنازة فرأیت النبی یه علی القبر یوصی ا حافر (أأوسع من قبل 
رجليه أوسع من قبل رأسه). رواہ اأُحمد وأبو داودں والبیہھیء وإسنادہ 
صحیحء کذا فی ٭العلخیص البیر .)۱٦٢:۱(‏ 

-٣٣۳‏ عن: ہشام بن عامر رضی اللہ عنه قال: شکونا لی رسول الله 
چل یوم أحدہ فقلنا: ”یا رسول الله! ا حفر علینا لکل إنسان شدید“. فقال 
رسول اللہ ل: ٦احفروا‏ وأعمقوا وأحسنواء ا حدیثء رواہ النسائی 

باب تعمیق القبر وتوسیعه واختیار اللحد علی الشق 

قوله: ”عن رجل“ إلخ. دلالته علی الجزء الثانی من الباب ظاھرة. 

قولہ: عن ہشام إلخ. دلالتہ علی ال جزء الأُول من الباب ظاھرۃ. وفی التلخیص 
ا حبیر :)۱٦٣:۱(‏ قولە: قال عمر رضی اللہ عنهہ: أعمقوہ لی قدر قامة وبسطة. أخرجھ 
ابن أبی شیبة وابن المنذر اھ.. ولم اُقف علی سندہ ولکن سکوت ا حافظ عنه دلیل بصحته 
أُو حسنه۔ وفی المغنی لابن قدامة: قال أحمد رحمہ اللہ: یعمق القبر إلی الصدرء الرجل 
والرأة فی ذلك سواء کان ا حسن, وابن سیرین یستحبان ان یعمق القبر إلی الصدر 








ج-۸ تعمیق القبر وتوسیعه واختیار اللحد علی الشق .سس 
(۳۸۳:۱)ء وسکت عنه. 

-٤‏ عن: این عباس رضی اللہ عنہما قال: قال النبی بک : داللحد 
لناء والشق لغیرنا4. رواہ التعرمذی .)۱۷٣:١(‏ وقال: ”حدیث غریب من مذا 
الوجه“, وفی ”نیل الاوطارٴ (۳۱۹:۳): وحسن الترمذی کما وجدنا ذلك فی 
بعض النسخ الصحیحة من جامعه اھ. 

ا قلت: لعله کان فی الأُصل حسنا غریباء فسھی الکاتب عن اُحد اللفظین۔ 
وفی ”التلخیص ا بیرٴ :)۱٦٢:۱(‏ صححہ ابن السکن؛ وقد روی من غیر 
حدیث ابن عباس رضی اللہ عنہما رواہ این ماجەہ وأحمدہ والبزار والطیری 
عن حدیث جریر: وفیه عثمان بن عمیر وھو ضعیف لکن رواہ أحمد 
جاخناز سھ جا ھی بتھ را ؛لغیرنا اأُھل الکتاب اھ٤۔‏ 


وقال سعید (ھو ابن المنصور صاحب السنن): حدثا إسماعیل بن عیاش عن عمرو 
بن مھاجر: ”ان عمر بن عبد العزیز ما مات ابنہ أمرھم اُن یحفروا قبرہ إلی السرةء ولا 
یعمقواء فإن ما علی ظھر الأرض أفضل ما سفل منہا“. وذکر أبو ال حطاب أُنه یستحب ان 
ایعمق قدر قامة وبسطقء وھو قول الشافعی؛ لقولە طَّ: (احفرواء واومعواء وامقواہ 
رواہ ابو داود. ولأن ابن عمر أأوصی بذلك فی قبرہ والمنصوص عن أحمد أُن الستحب 
تعمیقہ إلی الصدرء ولأنْ قدر قامسة وبسطة یشق, ولا تقدیر فی قولہ يل ولم یصخ عن 
ابن عمر أُنه أُوصی ب٥ذلك‏ قی قیسرہہ ولو صح عند أحمد لم یعصدہ إلی غیرہ اھ 
(۳۷۸۰۲)۔ ۱ 
> قلت: فلعله ثبت عن عمر کما دل عليه سکوت ا حافظ عنه فی العلخیص فلا یضر 
عدم ثیوتہ عن ابن عمرء واللہ تعالی اُعلم. والمذھب عندنا ما ذکرہ فی الدر: ”وحفر قبرہ 
مقدار نصف قامةء فان زادٴفحسٰن“ اھ.. قال الشامی: مقدار نصف قامة أُو إلی حد 
الصدر. وإن زاد إلی مقدار قائق فھو اآحسن: کما قی الذخیرة. فعلم ان الاُدنی نصف 
القامة والأعلی القامة وما بینہماء بینہما شرح المئیة (۹۳۳:۱). وفیہ من ا جمع بین 
الآثار ما لا یخفی۔ 








إعلاء السنن _. تعمیق القبر وتوسیعہ واختیار اللحد علی الشق . 


اووعر 


٥۰‏ - عن: مالك عن نافع عن ابن عمر رضی الله عنہما: آلحد للنبی 
لد ولاہی بکر رضی اللہ عنه وعمر رضی اللہ عنہ رواہ ابن أبی شییة. وھذا 
من أُصح الأسانید کذا فی ”الدرایة (ص-۸٢۱).‏ 

۰ عن: نس بن مالك رضی اللہ عنہ قال: ”ما توفی النبی مك کان 
بالدینة رجل یلحدہ وآخر یضرح'' فقالوا: نستخیر ربناء ونبعث إلیہماء فایہما 
سبق ترکناہ فاُرسل إلیہماء فسبق صاحب اللحد فلحدوا للبی گچ ۔ رواہ ابن 
ماجه ٣ ١(‏ ۲). وقال التائ: : وفی فی ”الزوائدٴ ': فی إسنادہ مبارك بن فضالة 
وثقه ا جمھوں وصرح بالتحدیثء فزال تہمة تدلیسه. وباقی رجال الإسناد 
ثقات فالإسناد صحیح اھ. ٠‏ ؤغی فی ”التعلخیص ا بیر“ (١:٣٦ە٦):‏ رواه اُحمد 
وابن ماجہ وإسنادہ حسن اھ. 


قولہ: ”عن ابن عباس“ إلخ. قال بعض الناس: وفی التلخیص البیر :)۱٦٢:۱(‏ 
وفی إسنادہ عبد الاعلی بن عامر وھو ضعیف اھ. قلت: ہو مختلف فیہہ فان الحافظ قال 
فی تہذیب التہذیب )۹٥:٦(‏ بعد ذکر من ضعفه ما نصہ: ”وصحح الطبری حدیله فی 
الکسوف؛ وحسن لہ التزمذی“ اھ. و۔خدیث سکت عل ابو داود وکذا سکت عنه 
المنذری: کما فی ”عون ا لعبود*ٴ ٥٣٣:٣‏ و٢٢٣)اھ۔‏ 

قلت: ولیت شعری کیف استدل ھھنا بسکوت أبی داود وتحسین الترمذی. ولم 
یقل ما قال قبل: ٭إِن الٹرمذی لعله حسنه لشواھدہ زسکوت بی داود تحبہن حکمی؛ 
فلا یعارض التضعیف الصریحٴ. ولکنہ لا یستقر علی شیء من أُصولہء بل یخیط دائما 
خبط عشواء. وحملنا ذا الحدیث علی الاختیار دون الإیجاب لحدیث انس رضی اللہ عنه 
التی قریبا۔ قال العلامة السندی فی تعلیقہ: وا حدیث یدل علی أُن اللحد خیر من الشق؛ 
لکونە الذی اختارہ اللہ لیبیە وأن الشق جائزء وإلا مىع الذی کان یفعله اھ. 

قولہ: عن مالك إلخ۔ دلالته علی اختیار اللحد علی الشق بالتقریر الار قرییا 
ظامرة, 


)١(‏ أی یشی رالوؤلف)۔ 











چس وی 
باب طریق إدخال المیت فی القبر 

۷+- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما: دن النبی عه دخل قیرا لیلاء 
فأسرج له:سراج فأخذ من القبلة. وقال: رحمكك اللہ! إن کنت لاُواھا تلاء 
للقرآنء کبر عليه أُربعاء. رواہ الترمذی (١٢١٥۱۷)ء‏ وحسنہ: : : 

۸ عن علی رضی اللہ عنه: ”أنه أُدخل پزید بن اللکفف من قبل 

باب طریق إدخال للیت فی القبر 

قوله: ”عن ابن عباس“ إلخ. قال اللؤلف: دلالته والذی بعدہ علیٰ الباب ظافرة, 

فان قلت: قال الزیلعی بعد نقل تحسین الترمذی: وأنکر عليه (أی الترمذی مؤلف) 
لأن مدارہ علی ا حجاج بن اُرطاۃ وھو مدلس ولم یذ کر سماعا. قال ابن القطان: ومنہال 
پن خلیفة ضعفه ابن معین. 'قال البخاریٰ: ”فيه نظر (۱:٣٦۳)ء‏ فھذا یدل علی کون 
ا حدیث ضعیفا لا حسنا۔ ۱ ۱ ۱ 
ایت آلالی فجن واز لوصح پالسماع 

قلت: إن الترمذیٰ من أئمة الحدیث وأھل ھذا تاس ہی سس 
بف فإنه یحتمل اُن یکون وجد عتابعا لہ أو ا جرح فی عذین الراویین لم یکن معتمدا عليه 
عندھ. وقال ابن القیم فی الھدی فی شرح حدیث القران می الحج.ٴ وھذا وإن کان فیە 
ا حجاج بن أرطاۃ فقد :روی عنه سفیانء وشعیف وعبد الرزاقء وا لق وعیب عليه 
القدلیسء وقل من سلم منه وقال أحمذ: ”کان من ال حفاظ" اھ ملخصا (۱۹۷:۱). 
حدیث الحجاج مع عدم تصریحه بالسماع. 

- ومنہال ین خلیفة مخطف فی غفی تہذیب التہذیب: قال ابو داود: جائز الحدیث 

(۳۱۹۰۱)۔ وفیە أیضا: قال آُبو حام: صالح یکتب حدیقه اھ.. وفیه أیضا : وأ حرج لە این 
تزیة فی صحیحف وقال البزار: ثقة اھ (؛ : ۵۸و۳۱۹). قلت: : وأخرج لە مسلم أیضاء 
کما یظھر مما فی تہذیب التہذیب من الرمز لە(۳۱۸:۱۰)۔ وفی رجال الترغیب لمصنفه 
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القبلة“. رواہ عبد الرزاقء وأبو بکر بن أبی شیبةء وصحعہ ابن حزم فی ا حلی 
آثار السنن“ .)۱۲٤:٢(‏ وفی ”ا جوھر النقیٴ (۲۷۹:۱): وفی ا حلی لابن 


امذکورین فی آخرہ: ضعفه ابن معین وغیرہ. وقال البخاری: ”فيه نظر ‏ وقال النسائی فی 
: روایة أبی بشر الدولابی: ”لیس بالقویٴء وقال ابن حبا: ى٦‏ یجوز الاحتجاج یھ" _ 
ووثقہ أبو حاتمء وبو داود والہزار اھ۔ 

وفی ھذا الجدیث جواز الدفن باللیل أأیضا۔ وفی الدرایة: فی البخاری أُن أبا بکر 
رضی الله عدے دفن قبل أُن یصبحء وفی الصحیحین ان علیا رضی الله عده دفن 
فاطمة رضی الله عنہا لیلا۔ 

وأما ما رواہ ابن ماجة عن جابر رفعہ: لا تدفنوا موتاکم باللیل إِلا أُن تضطرواء 
ففی إسنادہ إبراھیم بن یزید ال خوزی؛ وو ضعیف اھ ملخصا (ص:١١٤٠‏ و١٥٥).‏ وھو 
محمول إن صح علی ما إذا تاأذی ا حاضرون وتعذرء کما یشیر إليه لفظ ال حدیث ؛لا ان 
تضطرواہ ولا فالتعجیل فی أمور للیت مطلوب بالاحادیث؛ قاله الشیخ_ٴ- 

وأما ما فی الزیلعی: أ حرج أبو داود“' عن أبی إسحاق هو السبیعی قال: ”أُٴوصی 
الحارث ان یصلی غليه عبد اللہ”' بن یزند ال حطمیء فصلی عليه ثم اُدخله القبر من قبل 
×رجل القبره وقال: ”ھذا من السنة انتہی. رواہ البیہقی وقال: إسنادہ صحیح وھو 
کالمسند لقولہ: ”من السنة“ ۳٦٣:۱(‏ و٣٣۳).‏ فالجواب عنہ أنہ یحغمل أنہ ہل نعله 
للضرورةہ فاُطلق عليه الراوی لفظ السنة ولم یطلع علی الضرورۃء فلم یفصح بھ. وأما ما 
نقلناہ عن الترمذی فھو صریح بفعلہ ِ أیضاء وقال الشیخ: ما احتمل کون سنیة 
.الإدخال من رجل القبر فعلیة أیضاء لا یرد أُن القول مقدم علی الفعل اھ. وجانب القبلة 
أشرف أیضاء کما هو ظاھرء وأیضا سیأتی 2 فی باب توجیہ الیت إلی القبلة فی 
القبرء فانتظرہ“۔. 

وأما ما روی الإمام الشافعی فی مسندہ (ص٣‏ 7 أخیرنا اللقة عن - ت 
)١(‏ سکت عنہ هو والنذری۔ 


٢‏ أُی صحابی صضغیر ”تقریب“۔ 


۷(۳ ای ضعیف ”تقریب“۔ 
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ج۸ طریق إدخال للیت فی القبر کیج 


حزم: صحح عن علی رضی اللہ عنە أنە اُدخل یزید بن اللکفف من قبل القبلق 
وأخرج عبد الرزاق فی ”مصنفهٴ إدخال علی رضی اللہ عنه ابن الکفف من 
جھة القبلة بسند صحیح: ٹم قال: ”وبە نأأخذ اھ۔ٴ۔ 


عطاء عن عکرمة عن ابن عباس رضی اللہ عنہ قال: ”سل رسول اللہ ہل من قبل راُسہ“ 
أخبرنا مسلم!'' بن خالد وغیرہ عن ابن جریچ عن عمران” بن موسي: ”ان زسول: اللہ 
اه سل”” من قبل رأسہ“. وکذا ما فی الدرایق وروی این شاھین ممن حدیث انس رفعہ 
”یدخل المیت من قبل زجليه ویسل سلا٤ء‏ وإسنادہ ضعیف: ورواہ“ ابن أبی شییة یإسناد 


فالجواب عنه بعد غض البصر عما تکلموا فی:رواۃ حدیقی الشافعی وکذاعن 
تصریح الدرایة بضعف إسناد امرفوع؛ وکون الصحیح موقوفا غیر مقاوم لفعله عليه 
السلام: اُن هذا کان للضرورة کما فی الذرایة: قال الشافعی: لا یمکن إدخاله من جھة 
القبلة لأن القبر فی أأصل ال حائط (ص:۸٥٣۱).‏ أفادہ الشیخ. وفی نیل الاُوطار: قال فی 
ضوء النہار: علی أنہ لا حاجة إلی التضعیف بذلكء لان قبر النبی کت کان عن بمین 
الداخل إلی لیت لاصقا از وا لجدار الذی الحد تحته هو القبلةہ فھو مائع من إدخال 


۱ النبی مه من جھة القبلة ضرورة انتہی. قال فی البدر امنبر بعد ذکر آنہ أدخل يک من 
جھة القبلة: وھو غیر مکن؛ کما ذکرہ الشافعی فی الام؛ وأطنب الشناعة علی من یقول 


ذلكء ونسبە إلی الجھالة ومکابرۃ ا حس انتہی (۳۲۲:۳). 


وأما ما رواہ ابن ماجة: ”أن رسول اللہ كه اأخحذ من قبل 000 


)١(‏ قیل: و الراد بقولہ: ”القة ٭ فی السند السابق اعلخیص الخیر وکلم یہ رقال ا عدی: ادیث 
وأرجو أن لا با یه“ ”ہڈیب العہقلیی“, : ۱ 

)٢(‏ مقبول من اتباع التابعین ” تقریبت“۔ : ٠‏ زشت آ 

(۳) الیسل بتشدید إللام الإخراج بتان وتدریجء وھو بأنِ مت موخز ویحتبل الیت مہہ فیوضع ٹی اللحد۔ 
قاله السندی فی تعلیقه علی ابن ماجه )۲٢٢٢٢(‏ (مؤلف)۔ 


)٤('‏ ولفظہ فی الریلعی :)۲٦۳:۱(‏ عن ابن سیرین قال: ”کنت مع انس رضی انی جار غامرر لیت 


فأدخل من قبل رجليه“ اھ۔ 











إعلاء السنن ۱ ۹ 


باب ما یقول واضع المیت فی القبر 
۹< حدثا: عبد الله بن سعید ثنا أبو خالد الأحمر ثنا امحجاج!” عن 
او ری 6ر (کان النبی مك إِذا أُدخل ا میت القبر 
قال: دبسم اللہ وعلی ملة رسول اللہ نو علق ا مو : إذا وضع الیت 
فی لحدہ قال: (بسم اللف وعلی سنة رسول اللہ لہ رواہ ابن ماجه 
ہت الترمذدی )۱۲٤١:۱(‏ بہذا الإسناد وقال: ”حسن غریب من 
ھذا الوجه اھ“ . ولفظ ا حدیث عند ابن ماجه أأوضح وھو وجه الاختیار. 


ح۸٢٦--‏ سے فی مو تم رو ا 
عنہما أن البی کان إذا وضع الیت فی القبر قال: (بسم اللہ وعلی سنڈ : 
رسول اللہ گل رواہ ابو داود (۳:٢۲۰)ء‏ وسکت عنہ۔ وفی ٴ”نصب الرایة” 
:)۲٦۴:۱(‏ وبہذا ہہ رتافان سار یی سد کی الرچ اقی عتر 

ہ سو مرش ملو ات اسر ' بلفظ وإذا أُوضعتم 


ور لد : قول: ”اُخذٴ علی بناء اللفعول وھو الظاہر اللوجود فی النسخ ویختمل 
بناء الفاعل أی اُخذ الیت. وفی الزوائد: فی إسنادہ عطیة العوفی وضعفۂ الإمام أحمد نھ. 
قلت: وله طریق آخرء فقد روی العقیلی من حدیث بریدة اأخخذ رسول اللہ سک من قبل 
. القبلة ونصب عليه اللبن نصبا. وفی إسنادہ عمرو بن برید الشمیمی وقدا ضعفوہ 
”العلخیص البیر (١١٤١٦۱)۔‏ 

وأما ما رواہ ابن ماجه )۴٤٢:۱(‏ عن أبی رافع رضی اللہ عنه قال ”سل رسول اللہ 
کل سعدا رضی اللہ عنہ؛ ورش علی قبرہ ماءٴ اھ. فقال السندی: وفی الزوائد؛ فی 
إسنادہ مندل بن علی ضعیفء ومحمد بن عبید اللہ متفق علی ضعفه اھہ. 

باب ما یقول واضع المیت فی القبر 

قال اللؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة. وفی العلخیص ا بیر :)۱٦٤٢١١(‏ 

وعن أبی أمامة رضی اللہ عنه رواہ الحاکم أیضاء والہیہقی: وسندہ ضعیف؛ ولفظه سا 


)١(‏ ھو ابنِ أرطاق, 











ج-۸ ٰ ّ۰۷ 


موتاکم(١)‏ فی قبورھم فقولوا: بسم اللہ وعلی ملة رسول اللہ انتہی. قال 
الحاکم: حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہء وھمام بن یحبی 
بت مأمون إذا أسند ھذا ال حدیث لا یعلل بمن وقفء وقد وقفه شعبةہ انتہیء 
ورواہ الیہقی؛ وقال: ینفرد برفعہ ھمام بن یحبی بہذا الڑسناد وہو ثقق إلا ان 

شعبة وھشام الأستوائی رویاہ عن قعادة موقوفا علی این عمر انتہی. وقال 
الدارقطنی فی ا موقوف: هو ا حفوظ. 

قلت؟ قد رواہ ابن حبان فی صحیحہ من حدیث شعبة عن قتادة بە 
مرفوعا: ان النبی مه کان إذا وضع امیت فی قبرہ قال: (بسم اللہ وعلی ملة 
رسول اللہا انتہی. . وفی 'طور ارم (۱۰۹:۱) بعد نقل اللفظ الذی عزوتہ 
: لی ا حاکم مالفظه: أخرجہ اُحمد وأُبو داود والنسائیء وصححہه ابن حبانء 
وأعله الداقطنی بالوقف اھ. وفی ”التلخیص ا بیر“ :)۱٦١:١(‏ فرجح 
الدارة 5 > وقبله النسائی الوقفء ورجح غیرھما رفعه اھ قلت: عندی هذا 
حدیث صحیح مرفوع قولا وفعلاء فان زیادة الثقة مقبولة. 

باب استحباب توجیە ا میت إلی القبلة فی القبر 

۱ - عن: عبد ا حمید بن سنان نا عبید بن عمیر عن أبیە أنه حدلہ 
وضعت أُم کلثوم بنت رسول الله مك فی القبر قال رسول اللہ ٌِ: (لمنہا خلقناکم 
-وقیہا نعید کم ومنہا نخرجکم تارۃ أخری 4 بسم الله وفی سبیل اللہ وعلی ملة رسول 
اللہ ا حدیث اھ۔ ٰ ۱ ۱ 
۱ باب استحباب توجیه اللیت إلی القبلة فی القبر 

قولە: معن عبید" زلخ۔ قال الؤلف: فی نیل الاُوطار :)۲٣۹:۳(‏ الراد بقولہ: 

”اُحیاء وأُمواتاٴ فی اللحد اھ . وفی رد ا حتار ١(‏ 8 صرح فی التحفة بِأه سنة اف 

أوخیر مو کنا 


)١(‏ مذا لفظ ”الحاکم“۔ 











إعلاء السنن . .۰ ,۰۰۸۲۰ 


وکان لە صحبة اأُن رجلا سأله فقال: یا رسول اللہ! ما الکبائر؟ قال: ھن تسع 
فذ کر معناہ”ء زاد وعقوق الوالدین اللسلمینء واستحلال البیت ا رام قبلثکم 
أحیاء وأمواتاہ. رواہ ابو داود .)۷٤٣:۳(‏ وسکت علنه۔ وفی ”نصب الرایة*ٌ 
. (١:۶ك٦۳):‏ روا ا حاکم 7 ”الستدركٴ فی کتاب الایمانء وقال: قد احتج 
. الشیخان برواةۃ هذا ا لحدیث؛ غیر عبد ا حمید بن سنان اھ, قلت: فی 


”التقریبٴ (ص۱۱۷) فی ترجمتہ: مکی فقبول اھ“ وفی ”الدرایة“ 
اواچیں یو بر سی 
۱ نات اخات شب الان عَلْ اَل 


۲- عن: عامر بن سعد بن أبی وقاص ان سعد بن أبی وقاص رضی 
اللہ عنہ قال فی .مرضه الذی هلك فیه: ”ا حدوا لی دا وانضبوا علی اللبن 
نصباء کما صنع برسول اللہ ہل رواہ مسلم (۳۹۱۱:۱)ت -_ 

۸۶۳ عن: جعفر بن محمد عن أبيە عن جابر رضی الله عنه: وأن النبی 

بات ارات ات ا علی اللحد 

قال الولف: دلالة الاحادیث علی الباب ظاھرۃ, 

قال بعض الناس: وأما ما فی الھدایة یستحب اللینء والقضب ٭أُنە عليه السلام 
جعل علی قبرہ طن'' من قصبء وفی فتح القدیر :)۱۰۰:١(‏ روی ابن ابی شییة عن 
۱ الشعبی: وأُن رسول اللہ علاہ پگ جعل علی قبرہ طن من قصب٤ء‏ وھو مرسلء ولا یلزم خطا 
هذا ا حدیث معارضة ما تقدم (من أحادیث التن)۔ فانه لا منافاۃ لجواز أنِ یکون قد وضع 
لین علی قبرہ عليه السلام نصبا مع قصب کمل به به لإعواز فی اللبن أو غیر ذلك اھ. فلا 
یصح لان روایة ابن بی شیة لاٴثثبتء فلا یزاد بہا شىء علی الأحادیث الصحیحة, 
0 ٭9ل"٭"'" ۶٥ء‏ حدثا مروان بن مغاویة عن عفمان بن الحارثٹ 

عن الشعبی: ون التبی سك جعل علی قبرہ طن مناقصب٤‏ اھ. ومروان ثقة حافظء 


2 ای معنی حدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه التقدم ”عون ا لعبود*‎ )١( 
ای حزمة من القصب ”عثایة“۔‎ )٢( 











ج-۸ سب استحباب نصب اللہن علی اللحد ۰۰۹ 


جک ا حدء ونصب عليه اللْن نصباء ورفع قبرہ من الأرض تحو شبرا. رواہ ابن _ 
حبان فی صحیحہ فی النوع السابع والاربعین من القسم ا خسامس۔ 
”نصب الرایة (٣:٣٣۳)۔‏ 


وکذا یدلس أسماء الشیوخ: اُخرجوا لھ. کذا فی التٹریب (ض:٣۳۰):‏ 
تدلیس الشیزخ: کل 

ون لات لان وابامی القوے نو اوتیق فی مال سرت 
من اسمء أو لقبء أو کنیةہ او نسبة إیہاما للتکثیر غالبا۔ وقد یفعل ذلك لضعف شیخہ ۱ 
وھو خیانة ممن تعمدہ إلخ (ص:٤).‏ 

وذکرہ ذ فی امرتبة الثالشة فی الطبقات أیضا (ص١۱)‏ الئی قال فیہما (ص )٢۰‏ من 
اکٹر من التدلیس فلم یحتج الائمة من أحادیٹھم إِلا بما صرحوا فیہ بالسماع ومنہم من 
رد حدیٹھم مطلقاء ومنہم من قبلھم إلخ. وھذا ضعف یحتمل, فإن الاختلاف لا یضر 
کما علمت غیر مرة. ولکن عثمان بن ا لحارث ھذا ذکرہ فی ”تہذیب التہذیب“ 
(۷۵)ء) ولم یذکر فیە جرحا ولا تعدیلاء فلیس بحجة فالإسناد مرسل. لکنہ لا حجة 
فیه عند اأحد ما ذکر والشعبی تابعی کبیر معروف: وإرساله صحیح. والعجب من الشیخ 
این الھمام کیف تساھل فی الآسناد. ۱ 

قلت: هذا کله کلام جاھل بالفن۔ وابن الھمام لم یتساھل فی تقو یة الإسٹاد اأُصلاء 
فان عفمانِ بن ال حارث اثنانء أحدھما یقال لە: ”اُبو الرواع٭ٌ روی:عنه الٹوری فقطء هو 
پروی عن ابن عمرہ والئانی یقال لە: ٭خین الشعبی" أو ”ابن ابنة الشعبی٭ روی عن 
الشعبیء وعنہ الٹوزی أیضاء ومروان بن معاویة وکلاھما ذکرہ ابن أبی حاتم۔ فلم یذ کر: ۔ 
فی جرحاء وعادتہ ذکر ال جرح وا جروحین, فمن سکت عن الجرح فيه؛ فھو ثقة عندہ 
کما لا یخفی علی من طالع کتب الزجالء فان الصتفین ریما یقولؤن: ذکرہ این ابی حاتم 
فلم یذکر فیه جرحاء یریدون بہ التوثیق؛ أیضا فإن جعل الطن من القصب فی اللحد من 
الستحبات بعد نصب اللین إذا بقی خلل فيهہ ولیس ھذا من الزیادۃ علی الصحیح ء بل 
إثبات شیء آخر بعد ما ثبت به فلو سلمنا ضعف السند فالضعیف یکفی فی باب الفضائل۔ 








إعلاء السنن ۱ استحیاب نصب اللہن علی اللحد ۳۰۰ 
-۸۴٤‏ عن: عائشة رضی اللہ عدہا: دن النبی لم کفن فی ثلائة 
عن صی 21 می 


فبطل قول بعض الناس: ەأن الروایة لم ثثبتء فلا یزاد بہا شیء علی الاحادیث 
الصحیحة٤.‏ واندحض ما اُوردہ علی الإمام ابن الھمامء فافھم. 

وفی امغنی لابن قدامة: ؤإن جعل مکان اللبن قصبا فحسنء لأن الشعبی قال: 
وجعل علی الحد النبی كيه طن قصبء فإنی رأیت ا مھاجرین یستحبون ذلكہ. قال 
ا خلال: کان أبو عبد الله (أحمد بن حنبل) یل إلی اللبنء ویختارہ علی القصبء ثم ترك 
ذلك ومال إلی استحباب القصب علی اللبن اھ (۲۷۹:۲). وھذا دلیل علی صحة أثر 
الشعبی عند أحمد وکفی بہ حجقہ فبطل کلام بعض الناس فی سندہء ولکن الاُولی ان 
یقال با جمع: بأن اللین والقصب کلاھما مستحبان. فییداً بنصب اللبن عملا بحدیث عامر 
عن آبیە ویکمل الأغواز فی اللینء وما بقی من ا لل فیه بالقصب عملا بمرسل الشعبیء 
وھذا هو ما قاله ابن الھمامء فللّه درہ جامعا بین الاآثار. 


تتمة: 

یسل خی لوحام رض الا قال: ”جعل فی قبر رسول اللہ مه قطیفة 
حمراءٴ اھ (۳۱۱:۱). وروی الترمذی عن ابن ابی رافع تان: سمعت'' شقران رضی 
الله عنه یقول: (آأُنا واللہ طرحت القطیفة تحت رسول اللہ علتہُ فی القبرہ. قال أبو عیسی: 
”حدیث حسن غریبٴ (١:١٤۱۲)۔‏ 


واعتذروا عنه بوجو* مختلفة۔ فقال الإمام النووی: وقد نص الشافعی؛ وجمیع. 
أصحابناء وغیرہم من العلماء علی کراهة وضع قطیفة أو مضربة أو مخد ونحو 
ذلك تحت المیت فی القبر وشذ عنہم البغوی من أصحابتا فقال فی کتابہ.التہذیب: لا 
باُس بذلك لھذا ا حدیث: والصواب ۔کراہتہ کما قاله ا جمھور. وأجابواعن ھذا الحدیث 
بأأن شقران انفرد بفعل ذلكء وَلم یوافقه غیرہ من الصحابة ولااعلموا ذلك واھا فعله, 


۔)۳٥٣‎ ١( قال این ابی حاتم قی العلل: کات لی عو متزلست فان ”ھا حدیث نکر" اھ مللخضٰا‎ )١( 
مخدة بالکسر ناز باش کذا فی الصراحء والضربة ما اکٹر ضربہ بالحیاطة کا فی ”مفردات الراغب“ سوزنی قاله‎ )۲( 


الشیخ. 











چے ۸ استحیاب نصب اللبن علی اللحد ۰ ۱ ۲۱۹ 


ُثوابِ سحولیق ولحد له ونصب عليه اللین)۔ رواہ ابن حبان فی صحیحہ“ 
(نصب الرایة .)۳٣٣:٤‏ 


شقران ما ذکرناہ عنہ من کراہتہ ان یلبسھا أحد بعد النبی تگء لن النبی کن کان 
یلیسھاء ویفترشھاء فلم تطب نفس ڈ شقران ان یتبذلھا أحد بعد النبی نأ وخالفه غیرہ. 
فروی البیہقی عن ابن عباس: أنہ کرہ أن یجعل تحت المیت ثوب فی قبرہہ واللہ أعلم اھ. 
قال بعض الناس: وفیہ نظر فان قوله: ہلم یوافقھ غیرہ من الصحابق ولا علموا__ 
ذلكہ بعید جداء فإنه یبعد ان یقعل صحابی شیٹا عند دفن النبی صلی اللہ تعالی عليه وآله 
وسلم ولا یعلم غیرہ من الصحابة فی مثل ہذہ الواقعة العظیمة۔ بل الظاھر هو التوافق ۔ 
والعلم إلا إذا صح عن اأحدھم خلافہ وقولہ: ”من کراہتہ ان یلبسھا" إلخ. فذکرہ قی 
التلخیص ا حبیر ونصه :)۱٦١٦:١(‏ رویٰ ابن إسحاق فی الغازیء وال حا کم فی الإکلیل من 
طریقہ والبیہقی عنہ من طریق ابن عباس قال: ”کان شقران حین وضع رسول اللہ ہکا 
فی قرف أخذ قطیفۃ قد کان یلبسّھاء ویفترشھاء قدفنہا مع فی القیرء وقالہ والل لا 
یلیسھا اُحد بعدكء فدفتت معه“ اھ.. ولم یذکر سندہ لینظر فیەء علی أنە لو ثبت لکان 
محمولا علی أنە رضی اللہ عنه ذکر ھذا علی سبیل الزیادة علیٰ اللقصود دون التعلیلء فان 
اضاعة !ال حرام. ولا یخفی أن ھذا إضاعة فافھم. ولا تنسب اخطاأً إلی الصحانی بغیر 
دلیل قوی۔ ' 
وقولہ: ”آنہ کر“ إلخ. لم یذکر سندہ وقد ضعفہ الٹرمذِی بظاہر کلامہ حیث 
قال :04٢٤:٥(‏ وقد روی عن ابن عباس رضی الله عنہ وآنه کرہ ان یلقی تحت الیت فی 
القیر شیے) آھہ. ٍ 
ور الاو ما قی الیم ای :)۱٦۶:١(‏ : وذکر ان عبد ایر ان تلك القطیقة 
استخرجت قبل أُن یہال:التراب ا ھ. وفیه أیضا :)۱٦١٦:١(‏ وروی الواقدی عن علی'' بن 
حسین أنہم خر جوعاء وثّٛذلك جزم ابن عبد البر اھ وفی شرح الفاضل ابی ى العلیب لسن 
الیرعذی (× ٣۷۳م‏ وقال الشیخ العراقی فی الفینہ فی السیرة: ے ور مت 


1+ (انؤلف)۔ 











إعلاء السنن استحباب نضب اللبن علیٰ اللحد ۳۲ 


وقیل: أخرجت؛ وھذا أُثبت اھ. وفی السیرۃ ا حلبیة :)٠٤٤٢:٣(‏ روی البیہقی عن 
موسی رضی اللہ عنہ نہ مه أوصی: ان لا تبعونی بصارخق ولا مجمرق ولا خلا 
بینی وبین الأرض شیٹا اھ۔ 

"۶0٦ ۱‏ ٣!٭٭ٗھ۷!ٗمم,‏ ”استخرجت “ قول لا دلیل عليهہ وروایة الواقدی ا مرسلة 
.لم یذکر سنذھاء علی آنہ لو زی دسر وم سے 
مسلم کما لا یخفی علی العالم بالحدیث. وقول العراقی: ”وھذا أثبت“ٴ لم یذکر 
بی والعجب من الاعلام أنہم یذکرون ما یزید علی الأحادیث الصحاح ولا 
یذکرون لە مستندا بسند یحتج بە تکیف یترك حدیث مسلم وغیرہ: ویعمل بقولھم؛ 
وحدیث أُبی موسی رضی الله عنه لم یذکر سندہہ فلا حجة فیەء کما لا حجة لهذا الوجه ‏ 
فیما أُوردہ فی ال جامع الصغیر: روی ابن سعد عن الحسن مرسلا: (افرشوا لی قطیفتی فی 
لحدی فان الأرض لم تسلط علی أجساد الابیاءہ اھ.. وأیضا صحة حدیث أٌبی موسی 
رضی اللہ عنه بعیفہ فإنه ببعد ان لا یعمل بوصیة الدب گن حیث لا تبلغ من کان مہتم 
بفن النبی ُء وھذا الحدیث بعضه موقوف علیہ فی ابن ماجة بسند حسن۔ 

قلت: یا للعجب! فقد یجعل بعض الناس ھذا جزم ابن حزم وأمثاله بحدیث دلیلا 
علی صحتہ وقد یخبطء فلا یجعل قول ا لحافظ العراقي: ”ھذا أثبت“ خجةة ویطالبہ 
الدلیل علی قوله ولا یعتد بجزم ابن عبد البر؛ ویجعله کلا شیء. وھل ھذا إلاً جھل, 
محض؟ فالحق أُن ابن عبد البر لا یجزم بشیء إلا بدلیلء وکذا العراقی لا یقول لامر: ”ھذا. 
أثبتٴ إلا بحجة وإن لم نطلع عليه ولا یلزم منە ترك العمل بجدیث مسلم فإنه لیس فیه 
إلا جعل القطیفة فی قبرہ َء وأما نہ ترك فی و أحرج عندہ فلا دلالة فیه علی ذلك 
أصلا. والزیادۃ علی خبر الواحد الصحیح یجوز بالحسن آو الضعیف إِذا لم یلزم من قبولھا 
ردہہ فقد تقرر فی الأصول جواز: الزیادة برفع مفھوم ا خالفةعندناء انا لا نقول بمفھوم 
ا خالفة صرح بە فی التوضیح (۲:٦۳)۔‏ 

وأما استبعادہ عدم علم الصحابة بفعل شقرانء فزد عليهء فإن ذلك لیس ببعید لخلبة 








چ۸ ۳ 


باب تسجیة قبر ا مرأة دوتن الرجل 
-۲٢۸١٥‏ عن: الٹوری عن ابی [سحاق: ”شھدت جنازة ا حارث فغمدوا 
قبرہ ٹوباء فجبذہ عبد اللہ بن یزید وقال: نما هو رجلٴ رواہ ابن أبی شیب 


فھذا هو الصحیح ”التلخیص ال حبیر“۔ 


الحرن علی القلوب فی مثل ھذہ الواقعة الھائلة فلا یلتفت امراً إلی ما یشاہدہہ کما لا 
یخفیء وکذا استبعادہ صحة حدیث أبی موسی رد عليهء فقد أیْدہ قول ابن عباسء ولا 
ییعد خفاء وصیة النبی يك علی شقرانء فقد خفی بعض الامور الھمة التعلقة بدفتہ 
وکفنہ علی أجلة الصحابة حتی أخبرھم بە واحد منہم؛ کما لا یخفی علی من 
طالع الأُخبارء واللہ تعالی اُعلم. 

وسکوت ال حافظ فی التعلخیص عن”حدیث حجقہ فلا خانجة إلی معرفة السند. 

وما اعتذروا بہ ما ذکرہ الشیخ ابو الطیب فی شرح الترمذی (۳۲۲:۲): قال 
التوربشتی: وذلك أنہ يُ کما فارق الأمة فی بعض أُحکام حیاتہ فارقھم فی بعض 
أُحکام مماتہہ فان اللہ حرم علی الأُرض لوم الاَنبیاء علیہم السلامء وحق لجسد عصمہ الله 
تعالی من البلیء والتغیر والاستحالة ان یفرش لە فی قبرہء لان امعنی الذی یفرش لە للحی 
لم یزل عنه بحکم الموت: ولیس الأمر فی غیرہ علی ھذا النمط اھہ. 

باب تسجیة قبر المرأة دون الرجل 
قال : دلالة الأثر علی ا جزء الاول بالمفھومء وعلی الثانی بالمنطوق ظاھرةۃ. 
وفی تنویر الاآبصار: ویسجی قبرھاء لا قبرہ وفی رد الحتار: قوله: ”ویسجی 

قبرھا“ أأی بثوب؛ ونحوہ استحبابا حال إدخالھا القبر حتی یشوی اللبن علی اللحدء کذا 


. فیٗ شرح النیة والإمداد اھ.. 








إعلاء السنن ۶ 


باب رش الاء ووضع ا حصی علٰی القبر 
وإشالة التراب فیه 

۵۶۹۰- عن: عبد الله بن محمد یعنی ابن عمر”عن أبیە: ان رسول الله 
رش علی قبر ابنە إبراھیم عليه السلام. زاد این عمر: اأنه أُول قبر رش 
عليه وأنه حین دفن وفرغ منە قال عند رأسه: سلام علیکم؛ء ولا أعلمه إلا قال: 
(حنا عليه بیدیه). رواہ أبو داود فی ” مراسیلهٴ .)٤٥(‏ وفی ”التلخیص البیر“ 
:)۱٦١٦:١(‏ رجاله ثقات مع إرساله اھ. 

قلت: عمر وابنە من أٌتباع التابعینء کما فی ٭التقریبٴء فافھم. وعلی 
کل حال فھو ۔<جة عندناء فإانه من مراسیل القرن الغانی أُو الثالث. 

۷ - أُخبرنا إبرایم بن محمد عن جعفر بن محملہ عن أُببہ: ان 
النبی کٹ رش علی قبر براھیم ابنەء وضع عليه حصباء). رواہ الإمام الشافعی 
فی مسندہ. 


باب رش !ا ورضع غصی علی القبرٴ 
وإشالة ات راب فیە 

_. قولہ: "عن عبد اللہ“ إلخ. قال اللؤلف: دلالدہ علی الزء !لاأول والثالث اما 
ظامرةء وصرح باستحباب الأُول فی الکو ا ختارَ وباستخباب الثالث فی رد ا حتار 
۹۳٣:۱(‏ 0۳۷ ا 

قولە: ”اُخبرنا إبراھیمٴ إلخ قال الؤلف: قال صاحب انوھ الین ا :)۲٦٢٢‏ فی 
سماع إبراھیم من جعفر بن محمد نظر اھد. 

قلت: گگ ثبت سماعہ منة فی المسند الڈی ذکرتە فی باب غسل الیدینء إلا آنە 
کت قت ات فإان صاخب طبقات: المدلسین ذکرہ ۂ فی امرتبة الحامسة التیٰ قال 


)١(‏ و ابن علی رضی الله عنف ” التلخیص ا بی ر“۔ 











ج- ۸ رش ا ماء ووضع الحصی علی القبر وإھالة التراب فيه ۰ 


قلت: ھذا مرسل والإسناد قد تقدم فی باب ما جاء فی غسل الیدینء 
وقد تید بالذی قبله والذی بعدہ۔ 

١۸‏ عن: جابر رضی اللہ عنه قال: (رش علی قبر النبی عّ مت الماء 
و مت جو ای سح 
حتی انتہی إلی رجليه). رواہ البیہقی وفی إسنادہ الواقدیء کہذا فی 
”التعلخیص ابیر ٴ (١:٦٦۱)۔‏ 7 ۱ 

قلت: هو مختلف فيە والاختلاف لا یضر. قال فی ”مجمع الزوائد“ 
(۲۲۸:۱): فی الواقدی کلام وقد وثقه غیر واحد اھ. 

۹ < عن: القاسم قال: دخلت علی عائشة رضی الله عنہا فقلت: دیا 
أمە! اکشفی لی عن قبر رسول اللہ ُء وصاحبیہ رضی اللہ عنہماء فکشفت 
لی عن ثلائة قبور لا مشرفة" لا لاطعئت مبطوحة بہطحاء العرصة احعراء). 


فیہا (ص:۲): من ضعف بُأمر آحر سوی التدلیس فحدیثہم مردود ولو صرحوا بالسماع؛ 
إلا أن یوثق من کان ضعفه یسیرا کابن لھیعة اھ.. وإبراھیم وئقه الشافعی وابن 
الإصبہانی؛ کما فی میزان الاعتدال (۲۸:۱). وفیه کلام کثیر إلا اُن جدینہ ھذا معتضد 
بأحادیث أخریء ودلالتہ علی ا جزئین الاُولین من الباب ظاھرۃ.-_ 
وقال الشیخ: وا حکمة فی رش الاء هو ا حفظ عن الاندراس کما غی الدر ا ختار۔ 
قلت: وہو ا حکمة فی وضع ا حصبای فکان قی حکمه وو وإن لم یتعرض لە 
الفقھاء لکن قواعدھم لا تأباہ إلحاقا له بالرش اھ 
قوله: ”عن جابز إالخ. دلالتہ علی الجزء الاأول من الباب ظاھرةۃ۔ 
قولہ: ”عن القاسم“ الخ لخ. دلالتہ علی الجزہ الثانی من الباب ظاھرۃ۔ 


)١(‏ نە بلند ونه متصل بزمین سنگ ریزہ چیدہ شدہ بروی بسنگ ریڑھائ سرخ عرصہ ؤبطحاء رود فراخ کھ در وی 
سنگ ریزھائ خود بود ومراد اینجا نفس مننگ ریزعا ست: وعرصہ در اصل صحن سرائء واطلاق کردہ می 
شوذ یر هر موضع فراخ بعد ازاں غا پر الو من کر زی موی ذو استء کذا فی 

”اُشعة اللمعات“۔ ۱ 











إعلاء السٹن رش الاء ووضع ا حصی علی القبر وإھالة التراب فیه ۲۱٦‏ 


رواہ أبو داود (۲۰۸:۳). وسکت عنه هو والمنذری؛ وفی ” التلخیص ا مبیرّ 
:)۱٦٦۶:۱(‏ رواہ ابو داودہ والحاکم من ھذا الوجھ. زاد الحاکم: ورأیت رسول 
اللہ ما مقدماء وأبو بکر رأسہ بین کتفی رسول اللہ لا وعمر رأسه عند 
رجل رسول اللہ ہل اھ؛. وفی ”نصب الرایة“ )۳٦٣:۱(‏ بعد نقل روایة أبی 
تا ما و "ورڑاہ ا حاک وصححہ اھٴ'. وصحدہ البیہھی؛ کما فی 
”ا جوهر النقی " .)۲٦٢:۱(‏ 
ح۰-- حدثا: لعباس بن الولید الدمشقی ثنا یحیی بن صالح نا سلمة : 
این کلثوم ثنا الأوزاعی عن یحبی بن أبی کثیر عن بی سلمة عن أٌبی ھریرۃ 
رضی اللہ عنہ: (أُن رسول اللہ یگ صلی علی جنازة ثم آتی قبر اللیت فحٹی × 
عليه من قبل رأسه ثلاثاہ. رواہ ابن ماجه (۱۱۳:۱)۔ 
وفی ”العلخیص ال بیر“ :)۱٦٥:١(‏ وقال أبو حاتم فی العلل: ٭ھذا ٴ 
حدیث باطل“ٴ. قلت: اإسنادہ ظاھرہ الصحة ورجاله ثقات؛ وقد رواہ ابن ابی 
داود فی کتاب التفرد لە من هذا الوجەء وزاد فی امتن: (أنه کبر عليه أُریعاء۔ 
وقال بعدہ: ولیس یروی فی حدیث صحیح أنہ يك کبر علی جنازۃ أُربعا إلا 
ھذاء فھذا حکم منە بالصحة علی ھذا ال حدیث. لکن أبو حاتم إمام لم یحکم 
عليه بالبطلان إلا بعد ان تبین لەء وأظن العلة فیه عنعنة الاُوزاعی؛ وعنعنة شیخہ 
وھذا کلە إن کان یحبی بن صالح ھو الوحاظی شیخ البخاری اھ 
قلت: ابن أبی داود أیضا من أُھل الفنء والامختلاف غیر مضرہ کما 
عرفتك مرارا۔ علی أُن الاوزاعی لم أأقف علی من وصفہ بالتدلیس؛ ولم یذ کرہ 
الحافظ أیضا فی طبقات ا مدلسین لە۔ وقال فی التقریب :)۱۲١(‏ ثقة جلیل اھ. 
وشیخه ذکرہ ذ فی امرتبة الانیة من طبقات المدلسین )۱١(‏ التی قالِ فیہا: ٭ الثانیة 
من احتمل الأئمة تدلیسهہ وأخرجوا لہ فی الصحیح لإمامنتہہ وقلة تدلیسه 
فی جنب ما روی اھہٴ وفی ”تہذیب التہذیب' :)۲٥۹:۱۱(‏ قال أبو حاتم: 
٭یحبی إمام لا یحصسدث إلا عن ثقة اھ۔“. وإذا کان الأمر كذلك فکیف 
یوصف الحسدیث ما وصفہ بە أبو حاتم؟ والراخح عندی قول ابن ا آبی داوں 


والله اأعلم. 


قوله: ”خدثا العباس٭ إلخ. دلالتہ علی الجزء الثالث من الباب ظاھرة. 








باب النہی عن تحصیص القبور_ 
والقعود والبناء والکتابة والزیادة علیہا. 

۹۱- عن: جابر رضی اللہ عنہ قال: ەنہی رسول اللہ عػلػ أُن 
یجصص القبر. وأن یقعد عليهء وأن ینبی عليهہ. رواہ مسلم .)۳۱۲:٣(‏ ولفظ 
النسائی )۲۸٣:((‏ وسکت عنہ من طریق سلیمان بن موسی, وآبی الزبیرء عن 
جابر قال: دنہی رسول اللہ يػ''' ان یبنی علی القبر او یزاد عليه'“ أو 
یجصص). زاد سلیمان بن موسی: أو یکتب عليه اھ...وروایة النسائی کروایة 
أبی داود (۲۱۰:۳) وقد سکت عنه؛ ولکن قال ا منذری کما فی عون ا معبود: 
وسلیمان بن موسی لم یسمع من جابر؛ فھو منقطع اھ. وفی ”التقریب“ 
(۷۸): صدوق فقيه فی حدیثہ بعض لین وخولط قبل موتە بقلیل اھ. 

8غ سگر تھا غلم یل علی سمل تسا الاسلاق ور شر 
کما قد علمت غیر مرة علی ان الکتابة التی تفرد بہا قد رویت من طریق ابی 
آزیی ھا ادرت اف الہ" سی مصف ‏ وئلہ سی لی از 


باب الىہی عن تحصیص القبور 
والقعود والبناء والکتابة والزیادةۃ علیہا 


قال اللؤلف: دلالة حدیث جابر رضی اللہ عنه بمجموع ألفاظه علی مجموع أجزاء 
الباب ظاھرۃ. وفی الدر ا ختار: ویہال عليه التراب؛ وتکرہ الزیادة عليه من التراب؛ لأنہ 
بمنزلة البناء۔ وفی رد ا حتار: وظاھرہ ان الکراہة تحزربیمیة وہو مقتضی النہی ا مٰذ کور 


)١(‏ قال العراقی: یحتمل ان امراد البناء علی نفس القبر لیرفع عن ان ینال بالوطأً کما یفعله کثیر من الناسء أو إن امراد 
النہی أُن یتخذ حول القبر بناء. اندہی ما فی زھر الربی؛ ملخصا۔ ۱ 

(۲) وبوب عليه البیہقی ”لا یزاد فی القبر اکٹرمن ترابە لعلا یرتفعٴ کذا فی ”العلخیص ال حبیرٴء وفی ”الغنی“ لابن 
قدامة: ولا یستحب رفعه أی القبر باکٹرمن ترایہ نص عليه أحمد؛ وروی أحمد یاسنادہ عن عقبة بن عامر أنه 
قال: ولا یجعل فی القبر من التراب اکٹرمما خرج منه حین حفرہ. وروی الحلال بإستادہ عن جابہر قال: ٥نہی‏ 
رسول اللہ مه اأن یزاد علی القبر علی حفرتہہ اھ ١:٤(‏ ۳۸)۔ 














إعلاء السنن الدہی عن تحصیص القبور والقعود والبناء والکتابة والزیادة علیھا_ ۳۱۸ 


عن جابر رضی الله عنه قال: (نہی رسول اللہ علله ان یجصص القبوں وأن 
یکتب علیہاء وأن یبنی علیہاء وأن توطاً اھ. 


وفی ”التعلخیص ا بیر “ :)۱٦٥:١(‏ وقال ا حاکم: الکتابة علی شرطہ 
مسلم وھی صحیحة غریبة والعمل من أئمة السلمین من الملشرق إلی الغرب 
علی خلاف ذلك اھ۔. وقال السندی فی ”تعلیقه علی ابن ماجهٴ )٤٢٢١:١(‏ بعد 
قل نول طاگ مفاح ام مت اتی ی کرو راہ مث ولم 
یبلغھم النہی اھ قلت: التعقب جید قوی۔ 


لکن نظر صاحب ا حلیة فی ھذا التعلیل: وقال : وروی عن محمد رحمہ اللہ أُنہ لا بأس ۱ 
بذلك. فتحمل الکراھة علی الزیادة الفاحشةء وعدمھا علی القلیلة المبلغة لە مقدار شبر ا 
وی با مو .)۹۳٦:‏ 


ونی: اللخطازی علی قزل اعت :ادن اغتاز ا :۰۰): و ا 
البرھان: یحرم البناء عليه للزین ویکرہ لاإحکام بعد الدفن إلخ۔ وفی کتاب الآثار )٦٤(‏ 
ونکرہ ان یخجخصص: أو یطین ا أو یجعل عندہ مسجداء أو علماء و یکتب عليه لی ان 
قال: وھو قول أبی حنیفة اھ وفیه أیضا: یکرہ الوطا علی القبور متعمداء وھو قول أبی 
حنیفة رحمہ اللہ اھ. وفی رد ا حتار: وفی خزانة الفتاوی: وعن أبی حنیفة: لا یوطاً القبر 
إلا لضرورق ویزار من بعیدء ولا یقعد وإن فعل یکرہ اھ .)۹٤٥۰:۱(‏ وفیه أأیضا: فی 
)١(‏ وفی غنیة اللستملی :)ً٥٥(‏ وفی منیة المفتی: ا تار أُنه لا یکرہ التطبین اھ.. وأما ما فی التلخیص ا حبیر :)۱٦٥٦١(‏ 

عن جعفر بن محمد غن أبیە: ”أن النبی مٹ رفع قبرہ من الأُرض شبرا وطین بطین أحمر من العرصة رواہ ابو 
یکر النجار اہ-. فھو مرسل لم اُقف علیٰ سندہہ فان صح فھو حجة لھذا القول اختار. وفیه أیضا: قال الترمذی: 
وقد رخص بعض أھل العلم فی تطیین القبور منہم الحسن البصری؛ والشافعی اھ. وما روی عن ابن مسعود 
مرفوعا: ”لا یزال الیت یسمع الاُذان ما لم بطین قبرہٴ فإسنادہ باطل قاله الحافظ فی التلخیص أیضا (١٦٥١٦۱)۔‏ 
وفی للغنی لابن قدامة: سثل أحمد عن تطیین القبور فقال: ”اُرجو أُن لا یکون بە بأس“ٴ. ورخص فی ذلك ا حسنء 
والشاقعی؛ وروی أحمد یإسنادہ عن نافع عن ابن عمر: ”أنه کان یتعامد قبر عاصم این عمر۔ قال نافغع: ”توفی 
ابن لە وھو غائب فقدم فُسألتا عنہ فدللناہ عليهء قکان یتعاد القبر ویأمر یاصلاحهٴ۔ اھہ. .)۳۸٦:٢(‏ قلت: 
ولکن النعاهد اعم من التطیین وغیرہہ ولکن ما لم بدل دلیل لی کراهة التطیینء فالأصل إباحته واللہ تعالی اُعلم۔ 











چ۸ النہی عن تحصیص القبور والقعود والبناء والکتابة والزیادۃ علیھا ۳۱٣۰.٠‏ 


۲ وفی ”"فتح الباری٭ٴ (۱۷۸:۳): روی الإمام أحمد من حدیث 
عمرو بن حزم الآأنصاری مرفوعا: دلا تقعدوا علی القبور. وفی روایة لە: رآنی 
رسول اللہ گا وأنا مسکئ علی قبر فقسال: (لا تؤذ صاحب القیر) 


إسنادہ صحیح اھ 
النوادرء والتحفة والبدائع وا حیط وغیرہ من أُن أباحنیفة کرہ وطاً القبرء والقعودء 
والنومء أو قضاء ا حاجة عليه اھ. 


وقال الطحاوی (۲۹۷:۱) ما محصلہ: إن ا جلوس ا منہی عنہ إنھا ہو ا جلوس 
. لحدث غائط أو بول وھذا قول أبی حنیفة وابی یوسف: ومحمد رحمھم اللہ اھ.. فقال 
صاحب رد ا حتار فی التوفیق ما نصھ,(۰:۱٥۹):‏ فقد یوفق بأن ما عزاہ الإمام الطحاوی 
إلی أئمتنا الثلائة من حمل النہی علی ا جلوس لقضاء ا حاجة یراد بە نہی التحریء وما 
ذکرہ غیرہ من کراھة الوطاً والقعود إلخ یراد بە کراهة التدزیه فی غیر قضاء ا حاجة اھہ. 

وأُما ما أحرجه اِلطحاوی عن زید بن ثابت رضی اللہ عدہ ”نا نہی النبی َ عن 
الجلوس علی القبور لحدث غائط و بولٴ۔. ورجال إسنادہ ثقاتء کذا فی فتح الباری 
(۷۸:۳)) فھو تعلیل موقوف علی زی رضی اللہ عنه فلا حجة فیهء فإن العرف یحکم 
علی ہذا الصنغ مطلقا بأنه من سوء الدب وقد علله صلی اللہ تعالی عليه وآله وأصحابہ 
- وسلم بقولہ: ”لا تؤذ صاخب القبرٴ کما فی حدیث عمرو بن حمزم رضی اللہ عنه 
فھو المعتمد۔ : 

وأما ما علقه البخاری فی باب ا جریدة علیٰ البقر: ”کان ابن عمر یجلس علی 
القبور “ اھ فھو محمول علی أنه لم یبلغه النْہٰی۔ ۱ 

وفی رد ا حتار (۹۳۷:۱): فی ا حیط: وإن احتج إلی الکتابة ختی لا یذھب الاأٹر 
ولا یمتہن فلا باُس بە فأما الکتابة بغیر عذر فلا اھ. وفیە أأیضا (۹۳۸:۱): فالأحسن 
التمسك بما یفید حمل النہی علی عدم ا حاجة کما مر اھ۔ 

واستدل صاحب رد ا حتار علی الجواز بما فی التعلخیص ا حبیر :)۱٦٦:١(‏ ابو داود 
من حدیث الطلب بن حنطبء ولیس صحابیا قال: ما مات عثمان ہٌّ مظغون أحرج 
بجنازتہہ فدفنء فأمر النبی من رجلا یأتی بحجر فلم یستطع حمله؛ فقام إليه رسول اللہ 








إعلاء السٹن النہی عن تجصیص القبور والقعود والبناء والکتابة والزیادة علیھاؤ _ ۳۲۰ 


۲- عن: ابی ہریرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ گ. دلان 
یجلس أحد کم علی جمرة فتحرق'ثیابه فتخلص إلی جلدہ خیر لە من أُن 
یجلس علی قبر؛ رواہ مسلم (۳۱۲:۱). 


وحسر عن ذراعیه قال الطلب: قال الذی یخبرنی: کاُنی أُنظر إلی بیض ذراعی 
رسول اللہ يل حین حسر عنہما ٹم حملھاء فوضعھا عند رأس فذکرہ' وإسنادہ 
حسن لیس فیه إِلا کثیر بن زید راویه عن اللطلب وو صدوقء وقد بین الطلب أُن مخبرا 
أخبرہ بەء ولم یسمہ؛ ولا یضر إبہام الصحابی اھ. فقال صاحب رد ا متار: فان الکتابة 
طریق إلی تعرف القبر اھہ. (۹۳۷:۱). 

فول: ”عن أبی ھریرةٴ إلخ. دلالتہ علی ا جزء النانی من الباب ظاھرة. 

وأما ما رواہ الطحاوی ١(‏ ۴ 11ہ" 
کعب القرظی اُخبرھم قال: إنما قال أبو ھریرۃ: قال رسول الله دمن جلس علی قبر 
یبول عليه او یتغوط فکانھا جلس علی جمرۃة نارہ اھ ففی فتح الباری: ”إسنادہ ضعیف ٭ 
(۱۷۸:۳) وفی التقریب: ضعف محمدا هذا (۱۸۱). 

فائدۃ: قد ورد فی حدیث جاہر رضی اللہ عنه عند مسلم ”ون یقعد عليہٴ وعند 
الترمذی ”ان توطا“ کما قد علمتة. ومخرج ا حدیث واحد. فہذا الاختلاف من تصرف 
الرواۃ فلم یعلم لفظ رسول اللہ لگ ۔ والذی یغلب علی الظن ان لفظہ یل ہو الأُولء 
لأنہ قد ثبت هو أُو ما فی معناہ فی طریق أخری؛ فروی النسائی وسکت عنه عن عمر بن 
حزم رضی اللہ عنہ عن رسول اللہ مگ قال: ولا تقعدوا علی القبور اھ (۲۸۷:۱)۔ 
وتقدم فی التن بتخریج أحمد. وروی مسلم عن أبی مرثد الغنوی رضی اللہ عنه قال: قال 
رسول اللہ لن : دلا تجسسوا علی القبور ولا تصلوا إلیہاہ (۳۱۲۰۱). فعبر بعض الرواۃ 
عن القعود بالوطأء لأنه فی الأکٹر یؤدی إليه فافھم واللہ تعالی اأعلم. 

تتمة: عن علی رضی اللہ عنہ قال: ”أمرنا رسول اللہ يإُ ان تدفن موتانا وسط قوم 
صا حین: فإن الموتی یتأذون بجار السوء کما یتأذی به الأحیاء' رواہ امالینی فی المؤتلف 
واختلف؛ 'کذا قی کنز العمال (۱۱۹:۸). ولم اقف علی سندہ۔ وع ن ابی ھریرۃ مرفوعا۔ 


)١(‏ وھسےو ما فی سن أبی داود وقسال: ٥أ‏ تعلم یسہا قبر اُخی؛ وأدفن إلیە من مات من أھلی؛ اھ. وسکت 
عن ا حدیث و داود. ٠‏ 











چ۸ النہی عن تجحصیص القبور والقعود والہناء والکتابة والریادة علیھا ۳۲٣٣‏ 


تادفنوا موتاکم وسط قوم صالحین؛ فان المیت یتاُذی بجار السوء کما یتاذی ا حی بجار 
لسوء رواہ ابو نعیم فی ”الحلیة“. قال الشیخ: ”حدیث ضعیف“. کذا فی العزیری 
:۷۲:۱). ویقوی ھذین ا حدیثین ما تقدم فی التن من حدیث عمرو بن حزم رضی الله 
عنه؛: ”لا تؤذ صاحب القبرٴ اھ. فیستحب الدفن وسط قوم صالحین. 

وفی المغنی لابن قدامة: ویستحب الدفن فی المقبرة التی یکٹر فیہا الصالحون 
رالشھداء لثتاله برکتہم وکذلك فی البقاع الشریفة. وقد روی الشیخان پإسنادھما: 
ان موسی علیہ السلام ما خضرہ الموت سأل اللہ تعالی ان یدنیہ إلٰ الأرض المقدسة رمیة 
بحجر“ قال: وجمع الاقارب فی الدفن حسن. لقول ابی َ ما دفن عثمان بن مظعون: 
دفن إليه من مات من أُھلی “ اھ (۳۸۹:۷)۔ قلت: رواہ ابو داود وإستادہ حسن کما 
نقدمء ولأن ذلك أسھل لزیارتہم؛ واکٹر للترحم علیہم۔ 

تبیه: وو و ہد سر سو تیم ارت 
اللیلة ا مرأة با رواہ البخاری فی ” باب قول النبی ع: یعذب ایت بیعض بکاء اُھله عليہ: 
عن اُنس بن مالك رضی اللہ عنه قال: ”شہدنا بنتا للنبی سك قال: ورسول اللہ گا 
. جالس علی القبر قال: فرأیت عیںيه تدمعان. قال: فقال: ٭ھل منکم رجل'“ لم یقارف 
اللیلة“ فقال أبو طلخة: اُنا قال: ”فأئزل. فدزل فی قبرھا“ اھ وفی فتح الباری (۱۲۷:۳) 
عن التاریخ الأوسط للبخاری۔ ومستدرك الحاکم من طریق حماد بن سلمة عن ثابت عن 
اُنس رضی اللہ عنے: ”لایدخا القبر احےد قارف أھلے البارحة فتحی 


)١(‏ قلت: وحمل الطحاوی المقارفة علی المقاولة للذمومةہ واستبعد ال حمل علی الإصابة من الاھلء لان إصابة الرجل 
أھله غیر مذموم کما فی العتصر من اختصر (۷۷۲) ولا یخفی ما فیەہ فان کون الإصابة غیر مذموم لا ینفی کون 
عدمھا أُولی, وألیق بالسزول فی قبر امرأق لیأمن الرجل من ان یذ کرہ الشیطان با کان منە تلك اللیلة. والذی بظھر 
لی فی علة ,قول النبی چ ذلك ان أم کلثوم رضی اللہ عدہا لم یکن لھا محرم بالمدینة غیر النبی ٭ْه فنزل فی 
قبرھا علیوالفضل۔ وأسامة بن زید. ذکرہ الواقدی کما فی الإصایة (۲۷۳:۸). 
أی نزل أولا أولادھم أقرب الٹاس إلیہا من الاجانب ثم احتیج إلی رابع للإعانة۔ واستشرف لھا الناس. وکانوا 
جمیعا سوا فقال النبی : ”لا بدزل فی قبرہا إلا من کان لم یقارف أھله“ٴ ۔ احترازا من الارجیح مں غیر 
مرجح تطیبا لقلوبہم؛ فتنحی الناس کلھم. ونزل یو طلحة. وفی الحدیث دلالة علی أُن الزوج یلتحق بالاأًجانب 
بعد موتزوجتہ فلا ینزل فی قبرها إِلا لعذرہ ولا یجوز لە غسلھا بالأولی۔ 











إعلاء السنن ۱ : ۲۲۲ 


باب النہی عن تربیع القبور واختیار تسنیمھا 
۲٢۹٤ .‏ ُخبرنا: أبو حنیفة قال: حدثنا شیخ لنا یرفعہ إلی النبی طِك دنہ 

نہی عن تربیع القبور وتجصیصھاء. رواہ الإمام محمد فی ”٭ کتاب الآثار“ 
عفان رس الع اف 

قال بعض الیاس: وھذا الامُتدلال لیس بجید ما ذکروا فی تعلیلهہ ففی فتح الباری 
:۱٢۷۷۱۳(‏ وعلل ذلك یعضھمٴبآنه حینٹذ یأمن من ان یذ کرہ الشیطان بما کان منه تلك 
اللیلة. وحکی ابن حبیب أنِ السر فی إیثار ابی طلحة علی عثمان رضی اللہ عنه اُن عغمان 
کان قد جامع بعض جواریہ فی تلك اللیلہ فتلطلف َ فی منعہ من الشزول فی قبر 
زوجتہ بغیر تصریحء ووقع فی روایڈ حماد اللذکورة ”فلم یذخل عثمات القبر ام. وفی 
عمدة القاری )۸:٤(‏ فأراد أنه لا ینزل فی قبرھا معاتبة عليه فکنی بە عنه اھ.. قال بعض 
الاس: فعلی الاُول یثبت الاستحباب؛ وعلی الثانی لا والثانی ولو لم یثبت فانه محتملء 
وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال فافھم. ۱ 

قلت: لا یبطل الاستدلال باختمال ناشیء من غیر دلیلء وھذا کذلك تما اعترفت 
بە؛ فاشتدلال ابن تیمیة بە تام. ونظیرہ ما قاله الفقھاء من ان الأھل أولیٰ بالاقامة س 
العزبء وما قالوہ من استحباب ال حروج إلی الجمعة بعد ا لجامعة بزوجتہہ لیکون اأُسکن 
لشھوتہ وأفرغ لقلب فکذا هھنا۔ 

" بقی أُن با طلحة لم یکن من محارمھاء فکیف ساغ لە دخول قبرھا؟ اللهم إلا ان 
یکون لم بحضر قبرھا حینئذ من محارمھا غیر رسول اللہ یل فاحتاج إلی معونتہء فاتسع -_ 
لە ما یقسع لأجنبی أن یتیمم اللیتة من وراء ثیایہا فافھم. ولعله يّّ لم ینزل فی قبرها 
لعڈر عرض لة. - 
باب ال ہی عن تربیع القبور واختیار تسٹیمھا 
قولہ: ”اعی رن آبو سیف إلخ. دلالتہ علی الزء الاُول من الباب ظاھرقا: 


وفی الدر ا ختار: ولا یربع للنہیء ویسنم ندبا۔ وفی رد ا حتار: قوله: ”ویسنم* أی 








ج- ۸ النہی عن تربیع القبور واختیار تسنیمھا ؾة]۳۷۳2 


0+0 -+-01 وفیه مجھول کما تری فھو منقطع‎ .)٤١٤( 
الثالث فھو حجة عند الأصحاب.‎ 

-٥‏ أخبرنا: أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: (أخبرنی من رأی 
قبر النبی كچ وقبر بی بکر؛ وقبر عمر رضی الله عنہما مسنمة'”' ناشزة من 
الأارض علیہا فلق”' من مدر أبیض, رواہ الإمام محمد فی ” کتاب الآثار “ 
.)١٤(‏ وھو فیه مجھول کما تری؛ ورجاله ثقات؛ ومراسیل إبراھیم صحاح. 
-۲٢۹٢ ._.‏ حدثا: محمد بن مقاتل أأخبرنا عبد اللہ اُخبرنا أیو بکر بن عیاش 
عن سفیان”” الیمار أنه حدثه (أنه ری قبر النبی حا مسنما؛ رواہ البخاری 


یجعل ترابہ مرتفعا عليه کسٹنام ا جمل اھ (۹۳۷:۱). قلت: فالنہی محمول علی الکراہة _ 
التصزیہیة وفی فتح الباری (۲۰۳:۳). وھو قول ابی حنیفة ومالكء وأحمد والمزنیء 
اوکٹیر من الشافعیة. وادعی القاضی حسین اتفاق الأصحاب عليه وتعقب بأن جماعة من 
قدماء الشافعیة استحبوا التسطیح کما یرت اھ. ودلالة بقیة الأحادیث علی 
الجزء الثانی من الباب ظاھرة, 
وأما ما فی التلخیص ا حبیر :)۱٦٦٦١(‏ احتج الشافعی غلی أُن القبور تسطح 

بحدیث علی: ”لا تدع تثالا إلا طمستہء ولا قبرا مشرفا إلا سویتہ؛ وھذا ا حدیث رواہ 
ال جماعة إلا البخاری وابن ماجة کما فی نیل الاُوطار )۳۲٣:٣(‏ فلا یعارض أحادیث 
التسٹیٔمء فان معناہ کما فی ا جوھر النقی :)۲٦٢٦٢٢(‏ ای سویته بالقبور المعتادة اھ. 

وفیە أیضا: ذکر (أی البیہقی) فیه أمرہ عليه السلام علیا رضی اللہ عنه ان لا یترك 
قیرا مشرفا إلا سواہ ولا تمثالا إلا طمسہ. قلت: الظاہر أُن ا مراد قبور اللشرکین بقرینة 
عطف التمثال علیہاء ‏ وکانوا پر ات فأراد عليه السلام إزالة آثار 
الشرك اھ 


)١(‏ أی اُنہا سدمة وھو ثابت فی نقل صاحب الکفایة 

)٢(‏ بکسر فاء وفتح لام جع فلقۃہ القطعقہ کذا فی ”مجمع البحار“ ان غرم عت ھن 

() هو این دینار علیٰ الصحیح؛ وھو من کبار أتباع التابمین: وقد لحق عضر الصحابق ولم أر لہ روایةعن صحابی, 
انتہی مافی 27 ملخصا, 











إعلاء الستن النہی عن تربیع القبور واختیار تسنیمھا ۳ 


وفی فتح الباری: زاد أبو نعیم فی الستخرج: وقبر ابی بکر وعمر کذلك اھہ. 
وفی ال جوھر النقی :)۲٦٦٢١(‏ وفی مصنف ابن أبی شییة: ثنا عیسی بن یونس 
عن سفیان التمار: (ِدخلت البیت الذی فیه قبر النبی َء فرأیت قبرہ وقبر أبی 
بکر رضی اللہ عنه وعمر رضی اللہ عنه مسنمة). وھذا سند صحیح اھ. 


وأما ما قال الشافعی کما فی التعلخیص ال حبیر :)۱٦٦١١(‏ والحصباء لا تثبت إلا 
علی مسطح اھ وقد تقدم فی باب رش اماء أن النبی عق رش علی قبر إبراھیم ابنە؛ 
ووضع عليه حصباء اھ فھو غیر محتج إلی تقریر الردہ وأما ما تقدم فی ذلك الباب أیضا 
من حدیث القاسم فکشفت لی عن ثلائة قبور لا مشرفة ولا لاطئةء مبطرحة ببطحاء 
العرصة ا حمراء) اھ. فلا یدل علی تربیع وتسطیح. قال فی ”ا جوھر النقی٭ )٥٦٥٦:١(‏ 
ذکر الطحاوی فی کتابہ الکبیر فی اختلاف العلماء حدیث القاسم ثم قال: لیس فی ھذا 
دلیل علی تربیعء ولا تسنیمء لأنه یجوز اُن یکون مبطوحة البطحاء وھی مسلمة. وفی 
التجرید للقدوری: یحتمل اُن تکون مبطوحة والتسنیم فی وسطھاء فھذا ا لحبر محتملء 
وحدیث النمار صریح فی التسنیم اھ. 

وفیه أیضا ما لفظہ: وذکر البیہقی حدیث النمار ثم قال وحدیث القاسم أصح؛ 
وأُولی أُن یکون محفوظا. قلت: ھذا خلاف اصطلاح أھل ھذا الشأُن بل حدیث النمار 
أصح, لأنه مخسرج فی ”صحیح البخاریٴء وحسدیث القاسم لم یضرچ فی شیء 
من الصحیح اھ. 
: فوائد: 
الأولی: 
۱ اعلم ان استعداد الکفن للمراً لا بس بەء وحفر القبر قبل أوانە لا بحمدہ والدلیل 
عليہ'' ما رواہ البخاری عن سھل رضی اللہ عنہ: ”ان امرأۃ جاءت النبی َكُ یبردة 
منسوجة إلی أُن قال: فحسنہا فلان فقال: اکسنیہا ما أحسنہا. قال القوم ما أأحسنت 
لیسھا النبی ي محتاجا إلیہاء ٹم سألتہ وعلمت أنە لا یرد قال: إنی واللہ ما سألتہ 


)١(‏ لیس فیە دلیل علی اتخاذ الکفن مطلقا قبل اموت إِنما یثبت بە کفن التبرك۔ 











ج-۸ النہی عن تربیع القبور واخٹیار تسنیمھا کش 


۷- نا بحبي بن سعید عن سفیان عن ابی حصین عن الشعبی: 
درأیت قبور شھداء أحد“ جٹا مسنمةم ۔ رواہ ابن أبی شییة فی ” مصنفہ ا وھذا 


سند صحیح (الجوھر النقی ۰۱ .)۲٦٦‏ 


لألبسھا واھا سألتہ لعکون کفتی. قال سھل: فکانت کفنہ“ (۱۱۳:۳ء )۱١١‏ مع فتح 
الباری والدلیل علی الثانی ما فی فتح الباری: قال ابن بطال: وقد حفر جماعة من 
الصالحین قبورہم قبل اللوتء وتعقبہ ابن النیر بأن ذلك لم یقع من اأحد من الصحابة قال: 
ولو کان مستحبا لگثر فیہم )۱۱٥:۳(‏ قلت: ولأن الکفن بمکن حملہ إلی کل مکان 
والقبر لا یمکنہ ذلك. ولایعلم أحد موضع موتہ, 
فائدة ثائیة: 

ھل یصلی علی بعض أعضاء امیت أم لا؟ فقد ورد فی الآثار الصلاۃ علی الاأعضاء 
فمنہا ما فی التلخیص البیر قال الشافعی: انا بعض أصحابنا عن ثور عن خالد بن معدان: 
”ان أبا عبیدۃ رضی الله عنه صلی علی زؤوس“ (۷۰:۱)۔ وشیخ الشافعی مجھولء 
وخالد من رجال ا لجماعة لکنه لم یلق أبا عبیدۃ رضی الله عنہء کما فی تہذیب التہذیب 
(۱۱۹:۴). وثور ابن یزید من رجال الصحیح۔ وفی الجوھر النقی: قال این المنذر فی 
الأشراف: : لا یصح ذلك (أی الصلاۃ علی الرؤوس) عنه ای عن ابی عبیدة اھ. 

ومنہا ما فی التلخیص ا حبیر أیضا: روی ا حاکم عن الشعبی قال: ”بعث غبد ماك 
این مروان براس ابن الزبیر رضی اللہ عنه لی عبد اللہ بن معازم بخراسانء فکفنہ عبد ال 
این خازم وصلی علیہ" قال بعض الناس: ولم اُقف علی سند الحاکم وابن خازم صحابی 
کما فی التقریب (١۱۰)۔‏ س 

وقال الشیخ: ومذھبنا أنه لا یصلی علی الرؤوسء کما فی الدر ا ختار: وجدارلی 
آدمی أُو أحد شقیه لا یغسلء ولا یصلی عليهہ بل یدفنء إلا ان یوجد اکثر من نصفه ولو 
بلا راأس. وفی رد ا ٹحتار: کذا یغسل لو وجد النصف مع الراُس؛ بحر (۸۹۸:۱). ووافقنا 


)١(‏ أی أثررة مجموعة. کذافی ”مجمع البحار“۔ 











إعلاء السان النہی عن تربیع القبور واختیار تسٹیمھا اح 
۸- نا: ابن بشار ثنا عبد الرحمن ثتا خالد بن أبی عثمان قال: 
”ریت قبر ابن عمر رضی اللہ عنه مسنما“۔ رواہ ابن جریر الطبری؛ کذا فی_ 


فیہ الشعبی إِن صح التقل عنه کما فی لجوہر النقی بعد نقل قصة ابن خازم قولہ: ”ا٘حطأء 
لا یصلی علی الرأأس“۔ ۱ 

قلت: لم یذکر صاحب ا جوھر التقی من عند نفسہ بل هو من تتمة روایة الحاکم ۱ 
فی اللستدرك. ولفظہ: عن صاعد بن مسلم الیشکری: قال: سمعت الشعبی یقول: بعث 
عبد اك بن مروان ہراس عبد اللہ بن الزبیر إلی ابن حازم بخراسانء فکفنہ وصلی عليه. 
قال الشعبیٰ: اُخطاً لا یصلی علی الراُس اھ (٣:٥٥ئ).‏ سکت عنہ ا حاکم؛ وتعقبه 
الذھبی فقال: صاعدوہ. : 

قلت: وذکرہ ابن حبان فی الثقات کما فی اللسان (١:٤٦۱)۔‏ وفیه أیضا: روی 
عیسی بن یونس عن صاعد بن مسلم سمع الشعبی یقول فی القتیل یوجد مقتولا قال: 
”صلوا علیٰ البدن“ اھ. قلت: وإن سلمنا ضعف صاعد فالاستدلال بصلاة ابن خازم علی 
الراُس باطلء وھو المطلوب. 

قال الشیخ: ووجه قولنا ھذا أُن من شرائط الصلاة علی الیت کونە حاضرا۔ 
وأوضح الأدلة عليه ما ذکرہ انشامی فی رد اتارہ ؤنصہ: مَن جملة ذلك أنه توقی خلق ‏ 
کثیر من أصحابہ ييه من اأعزھم علیہ القراء ولم ینقل عنه أنه صلی علیہم مع حرصه 
علی ذلك حتی قال: ”لا بموتن أحد منکم إلا آذنتمونی بہ فان صلاتی عليه رحمة لہ“ اھ 
(۹۰۸:۱). فلما ثبت اشتراط حضور الیتء ولم یکن اکٹرہ حاضراء کان کغیة کلهہ 
فان لاڈکٹر حکم الکل؛ اعتبرہ الشرع فی کثیر من الأأحکامء والراُس لیس آکثرہ. فلا 
یصلی عليە وصرح باشتراط کون الأکٹر امام الصلیٰ فی الدر ا حتاں بقولە: "ووضعه 
وکونہ هو أواکٹرہ امام الصلی اھ“ -١(‏ ۹۸۰ مع رد اٹحتار)۔ فمن صلی غليه من السلف 
إن صح عنہم؛ فِا هو رأی منہم لا یصادم الکلیة الشرعیة الضروریة الذکورة فلا 


یقعدی بە انعہی کلام الشیخ. 
فائدۂ ثالة: : 


لا یجوز إخراج امیت عن القبر بلا ضرورة شرعیقہ کتعلق حق اائیر ونحوہ: 
ویدخل عندی فی عموم قولە تعالی: ولا تجحسسواچ ویؤیدہ مافی کنز العمال عن آنس 








ج س۸ - النہی عن تربیع القبور واختیار تسنیمھا ۳۲۷ 
"ا جوھر النقی ٴ )۲٦٦٦:١(‏ قلت: رجاله ثقات من رجال الجماعة غیر ان خالدا 
لم أُعرف حالہہ إلا ان عبد الرحمن بن مھدی أٌبی الروایة إِلا عن النقات کما فی 


رضی الله عنہ (مرفوعا) (لا تطلعوا فی القبور فإنہا أمانة. ولا یدخل القبر إلا ذو أمانة۔ 

فعسی ان یحل العقد فیتجلی لہ وجە اُسود. وعسی أُن یحل العقد فیری حیة سوداء 
مطوقة فی عنقہء وعسی ان یسویہ فی لحدہ فیسمع اُصوات السلاسلء وعسی ان یقلبه 
فیتصور لە دخان من تمتہ فانہا أُمانة١.‏ رواہ الدیلمی فی مسند الفردوس (۸۸:۸) وسندہ 
ری می 002لک رو نی اط کس لح لاد 

انام اعرانہ الیخاری ٘' ٴباب ھل یخرج الیت من القبر واللحد لعل ؟ عن 
جابر رضی اللہ عنه قال: ”ما حضر أحد دعانی أبی من اللیل فقال: ما أرانی إلا مقتولا فی 
أول من یقعل من أصحاب النبی مك وإنی لا أترك بعدی أعز علی منك غیر رسول اللہ - 
فان علی دینا قاقضء واستوص بأخواتك خیرا. فأصبحناء فکان أُول قتیل: ودفن معه 
آھر قی بی ٹر لم یی آ۵ ا يہ مم لسر نٹ ریت بعد مت اٹھر اتا مر 
کیوم وضعته هَنَية غیر أُذند“ . اھ فالظاہر ان ھذا اقتضاء طبعی لہ رضی الله عنه قد منع 
من الالتفات إلی المىع الذی کان نظریا لا صریحا بدیہیاء لان هذا لم یکن بضرورة وقد 
حوح جا وید ا بت سر سیت 
کذا قال الششیخ. 

قال بعض الناس: وعندی یجوز إذا کان له وجہ یعتد بەء وفی قصة جابر رضی الله 
عنہ کان الأمر کذلك: فان الأصل فی الشریعة أن یدقن کل اأحد علحدۃ إلا عند 
الضرورةء فاأحب جابر رضی اللہ عنہ ھذا الأُصل ففغل ما فعل حین قدر عليهہ وقد وقع 
ذلك فی زمنہ صلی اللہ تعالیٰ علیہ وآله وسلم۔ ویستفاد الجواز فی ھذہ الصورة من کلام 
العینی أیضا فی عمدۃ القاری ٣(‏ ۰) ولفظہ: والدلیل علی الاخراج لضرورة فعلہ مه کت 
الذی رواہ البخاری فی الباب ا مذ کور عن جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنه قال: ”ا 
مر ا خر و وک و 
ونفث عليه من ریقہ وألبسه قمیصه٭ الحدیث. وقد تقدم فی باب کفن الرجل ونوعه 
بلفظ: ”اتی النبی ََكّهُ عبد اللہ بن أبی بعد ما دفن“ ا حدیث اھ 

قلت: من کا النبش لکون الائین قد دفنا فی قبر واحد داخلا فی حد الضرورة 
فلیکن کذلك إذا دفن من غیر صلاۃ عليه أو من غیر کفن؛ فإن الصلاۃ علی ا میت من 








لاء السنن النہی عن تربیع القبور واختیار تسٹیمھا م0 
تہذیب التہذیب٭ٴ ٦(‏ ۰) فھو ثقة أیضا علی ھذہ القاعصدة. 


الفرائض وکذا کفنہء ولیس دفن کل میت علحدة بفرض, والمذھب عدم جواز النبش 
للصلاۃ والکفنء فللدفغن علحدة بالاُولی. وقد ذکر العینی المذھب فی العمدة (۱۸۳:۳)۔ 
فالحق اُن یقال: فی روایة جاہر عند البخاری تصحیفا من الرواۃ فی قوله: ٭بعد ستة 
أُشھرٴ والصحیح ”بعد ست وأُربعین سنة “؛ فقد روی مالك فی الوطاًعن عبد الله بن عبد 
الرحمن بن بی صعصعة أنه بلغہ ”ان عمرو بن ا جموح وعبد الله بن عمرو الأأنصاربین 
السلمیین کانا قد حضر السیل قبرھماء وکان قبرھما مما یلی السیلء وکانا فی قبر واحد؛ 
وھما ممن استشھد یوم أحد فحفر عنہما لیغیرا من مکانہماء فوجدا لم یتغیرا کأنہما ماتا 
بالمس. وکان بین أحد وبین یوم حفر عنہما ”ست وأربعون سنة“۔ 

قال أبو عمر: لم تختلف الرواة فی قطعہ ویتصل معناہ من وجوہ صحاح قاله 
الزرقانی۔ قال: وقد ذکر القصة ابن [سحاق فی امغازی فقال: حدثنی بی عن اُشیاخ من 
الأنصار قالوا: ”ما ضرب معاویة عینہ التی مرت علی قبور الشھداء انفجرت العین علیہم: 
قجثناء أخر جناھما یعنی عمروا وعبد اللہ فأخرجناھما کأنہما دفنا بالأمس“: وله شاہد 
باسناد صحیح عند ابن سعد عن جابر۔ ولا یخفی أن إخراجھما وا لحال ھذہ اما کان 
لانکشاف التراب عنہماء ولا بد من ذلك اتفاقاء لوقایة الیت عن السیل إکراما لە. ٹم لم 
تطب نفس جابر بدفنہما فی قبر واحد فدفن أباہ فی قبر علحدة. 

ری رو یتور سفموعہ وج 
لم یثبت أُن ذلك کان بعلم النبی هك فلا حجة فیہ. وإخراجہ مل ابن بی کان قبل 
سدق سا تا مت کت اسان سو کے بابن أبیء 
فافھم. ذکرہ فی مراقی الفلاح ٥٥۸(‏ مع الطحطاوی). 


. فائدة رابعة: 


فی التعلخیص ا بیز :)۱٥۸:۱(‏ روی ا حاکم من حدیث یعلی بن مرة: ”سافرت 
مع النبی یگ غیر مر قلما رأیتہ مر بجیفة إنسان إلا مر بموارانہہ لا یسأل ا مسلم هو ام 
کافر اھ. قلت: صححہ الحاکم علی شرط مسلم ولم یتعقبہ الحافظ بشیء؛ فھو 
صحیح عندہ أُوٍ حسن. . ولکن الذھبی تعقبه وقال: ضعیف منکر؛ فإن فيه مر ابن عبد الله 
ابن یعلی بن مرة مجمع علی ضعفہء وأٗبوہ تابعی ولم یلق عمر جدہ اھ (۳۷۱:۱)۔ 








ج- ۸ ۴۲۹( 
باب جواز تقبیل اللیت وأن تعظیمہ کتعظیمہ فی حیاته 
8ن عائشة رضی اللہ عنہا: وأن النبی هٌلٌ قبل عثمان بن 
مظعون رضی اللہ عنہ وھو میت وھو یبکی؛ أُو قال: عیناہ وس رواہ 
الترمذی ١(‏ :۱۰ء وقال: حسن صحیح“۔ 

-٠×٠‏ عن: عائشة وابن عباس رضی الله عنہم: ون با بکر قبل النبی 
چا بعد موتہ؛. رواہ البخاری --.)٦٦٦:٣(‏ 

-٠١‏ عن: عائشة رضی اللہ غنہا؛ أن رسول اللہ عل قال: (کسر 
عظم الیت ککسرہ حیا4. رواہ أبو داود )٦۰٢٤:٢(‏ وسکت عنه هو والمنذری. 
ود ٭بلوغ اب جوا پإسناد علی شرط مسلم اھہ. ورواہ ابن حبان 
فی ”صحیحه ٭ کذافی ' الترغیبٴ۔ 

-۷٣‏ غیت یس سال ھتان بینما أُنا أماشی 
النبی لا نظر فإذا رجل شی بین القبور عليه نعلان. فقال: (یا صاحب 
السبتیبّین! لق سبتیتك+. وذکر تمام الحدیث. رواہ ابو داود. والنسائیء وابن 
ماجہ یاسناد حسن, کذا فی ”کتاب الأذکار“ (۷۳) للاٍمام النووی نور الله عز 
وجل مضجعه. وفی”فتح الباری“ :)۱٦٥١١(‏ وصححه ا حاکم اھ قلتھ: 
سکت علە ابو داودہ والنسائی فھو ثابت عندھم. 

باب استحباب صنع الطعام لأھل ا میت وکراشته منہم للناس 


: عن عبد اللہ بن جعفر زضی اللہ عنه قال: ما جاء نعی جعفر‎ -٣ 


یھ سپ نرہ مسر 
قوله: ”عن عائ ثشة رضی اللہ عنہا بتخریچ الترمذی والبخاری' قال الولف: دلالة 
الحدیقین علی الجزء الاو من الباب ظاھرۃ. 
قوله: ”عن عائشة ة بتخریج أبی داودٌ . قال الؤلف: دلالة ھذا ا لحدیث وحدیث 
بشر علی الجرء الثانی من الباب ظاعرۃ. ۱ 
باب استحباب صنع الطعام لأھل المیت وکراشھتہ منہم لاس 


قوله: ”عن عبد اللہ“ إلخء قال الشیخ ابن الھمام زحمه اللہ فی فتح الکدیر 


٭ 








إعلاء السان ۱ ۳٣‏ 


رضی اللہ عنہ قال النبی لہ : (اصنعوا لُھل جعفر طعاماء جوا و 
یشغلھم) رواہ التحرمذی (۱۱۹:۱) وحسنه. وفی ”التلخیص ا حبیر“ :)١۸:١(‏ 
وصحح ابن السکن اھ. 

٠٤‏ عن جریر بن عبد اللہ البجلی قال: کنا نری الاجتماع إلی اُھل 
الیّت٤‏ وصنعة الطعام من الناحیة؛ رواہ ابن ماجهە (١:٢٢٥۲)۔‏ وقال السندی: 
وفی ٭الزوائد “: إسنادہ صحیح اھ. 

باب استحباب زیارة القبور عموما 
وزیارۃ قبر النبی عُ خصوصا وما یقراً فیہا 
-٠٥‏ عن أبی بریدة عن أبیہ رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ میگ : 


:)۱۰٢۲:١(‏ ویستحب لجیران اھل الیت والأقرباء الاباعد تہیئة طعام لھم یشبعھم یومھم 
ولیلتہم لقولہ ہل اصنعوا فذکرہ. ولأنه بر ومعروفء ویلح علیہم فی الاأکلء لان 
الحزن یمنعھم من ذلكء فیضعفون اه ٴ 

قوله: ”عن جریرٴ إلخ: قال السندی: قولہ: ”کنا نری“ هذا بدزلة روایة إجماع 
الصحابة رضی اللہ عنہم؛ أو تقریر النبی سككُء وعلی الثانی فحکمہ الرفعء وعلی 
التقدیرین فھو حجة اھ وفی فتح القدیر (٢:٢ء :٠‏ ویکرہ اتخاذ الضیافة من الطعام من 
أھل الیتہ لأنہ شرع فی اود لا فی الشرور وھی بدعة مستقبحة ثم ذکر حدیث 
جریر رضی اللہ عله: 
۱ باب استحباب زیارۃ القبور عموما 

وزیارة قبر ابی َل خصوصا وما یقراً فیہا 

. قولہ: ”عن ابن بریدة“ إلخء ” وعن أبی ھریرةٴ إلخ. دلالتہما علی الجزء الاُول من 
الباب ظاھرة. ولفظ النسائی قرینة علی الاستحباب۔---ٍ 

وفی شرح مسلم للنووی: قال القاضی عیاض رحمہ اللہ: سبب زیارتہ مل قبرھا 
ان قصد قوۃ الموعظة والذکری بمشاذة قبرھاء ویؤیدہ قولہ يك فی آخر ا حدیث۔ 











ج۸ زیارة القبور ٠‏ ۱ ۳۳۹ 
(اکنت نہیعکم عن زیارة القبور فزوروھا. رواہ مسلم .)۳۱٣:١(‏ وعند 
النسائی )۲۸٦:۱(‏ فی ھذا التن وقد سکت عنە: (نہیتکم عن زیارة القبور فمن 
اُراد ان یزور فلیزر ولا تقولوا ھجرا) اھ. 

-٦‏ عن بی ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: زار النبی عككه قبر امہ فبکی 
وأبکی من حولہہ فقال یلكه: (استاأذنت ربی فی ان اُستغفر لھاء فلم یؤذن لی 
واستأذنتہ فی ان أُزور قبرھاء فأذن لی فروروا القبور: فانہا تذک رکم الرت+. 
رواہ مسلم .)۳۱٤٣:٣(‏ 

۲۷ عن ابن مسعود رضی اللہ عنہ اُن رسول اللہ عكك قال: (کنت 
نہیتکم عن زیارۃ القبور فزوروھاء فإنہا ترھد فی الدنیاء وتذکر الآخرة. رواہ 
ابن ماجه .)۲٢٥٢:۱(‏ وقال السندی: وفی الزوائد: إسنادہ حسن اھ. وصححهہ 
المنذری فی ”ترغیهٴ .)٤٦٤٥٥:٥(‏ 

٥۶۸‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا فی حدیث طویل: هقلت: کیف أقول 
لھم'* یا رسول اللہ؟ قال: قولی: السلام علی ال الدیار من الؤمنینء والمسلمینء 
ویرحم اللہ الستقدمین مناء والمستأحرین. وإنا إن شاء الله بکم للاحقون). رواہ 
مسلم (٣:٣۳۱)۔‏ بسندینء والسند الذی ھذا لفظه فیه شیخ مسلم لم یسم. 
”فروروا القبورء فإنہا تذک رکم لوت“ اھ۔ 

قولہ: ”عن ابن مسعود“ إلخ. دلالتہ علی الجزء الڈول من الباب ظاعرق: . 

قوله: ”عن عائشة رضی الله عنہا إلخ. قال الحاقظ فی ٴا لعلخیص ا حبیز 
0( ۰ء مما یدل للجواز بالنسبة إلی النساء ما رواہ مسلم افذکرہ۔ وفی أُشعة اللمعات 
اوہ ۳ء واین دلالت دارد یر جواز زیارتِ مرنساراء وبرانکہ احدیثلعن پیش از 





: رخصت بوداھ۔ 
قال بعض الناس: لہ ٹل لم ینکر علیہا الریارۃ ة. قلت: لا دلالة فی علی ذلكء 


)١(‏ ای للموتی یعنی عند زیارتہم۔ 











إعلاء السنن زیارۃ القبور "٦‏ 


وقد رواہ النسائی )۲۸٦:۱(‏ وسکت عنہ. وإسنادہ إسناد مسلمء ولیس فیہ راو 
. غیر مسمی. وفیه یوسف بن سعید شیخ النسائی لم یخرج لە غیرہ من أصحاب 
الصحاج وہو ثقة حافظء کما فی التقریبء ومسلم نما یروی عن ثقة کما 
حققناہ فی حواشیٰ باب ترك رفع الیدین فی غیر الافتتاح فلا یضرہ عدم 
التعسمیة 


۶۹-- عن آُنس بن مالك رضی اللہ عنہ قال: (مر النبی سك بامرأة 

تبکی عند قبر فقال: اتقی اللہ واصبریء قالت: إليك عنی؛ فإانك لم تصب 

مصیتیء ولم تعرفہہ فقیل لھا: إنہ النبی َء فأنت باب النبی مك فلم تجد 

عیدہ بؤابین فقالت: لم أُغرفك. فقال: دنا الصبر عند الصدمة الاولی). رواہ 
البخاری (۱۷۱:۱)۔ 


ح٠۰-‏ عن: عبد الله بن أُبی ملیكة قال: توفی عبد الرحمن بن أبی بکر 
با حبشی. قال: فحمل إلی مکة. فدفن فیہا. فلما قدمت عائشة رضی اللہ عنہا 


فان ا حدیث إنما سبق لتعلیم السلام علی أُھل القبور دون إباحة الزیارة للنساء. وقد تمر 
جو ود سس مھ تحت فلا 
یلزم من تعلیمہ لھن إباحة الزیارۃ قصداء لا سیما وقد علم النبی طلا تہ کونہ یدفن فی بیت 
إحدی اأُزواجہہ فلعله علمھا السلام علی أھل القبور لاُجل ذلك فافھم۔ 
قال بعض الناس: وكذلكٰ یدل عليه حدیث أنس رضی اللہ عہ الاتی بعد ھذا 
الحدیث. قال فی فتح الباری (۱۱۸:۳). ویؤید الجواز حدیث الباب وموضع الدلالة منہ 
0 تھ*“٭"'ھ“" 
قلت: ولقائل ان یقول: ان قولہ مه ”ای اللہ“ نکر نما عند القب 
وقوله: ”اصبری“ حضھا علی الم وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
قولہ: ”عن عبد اللہ إلخ. فی فتح الباری: ومن حمل الإذن علی عمومه للرجال 
'لنساء عائشة رضی اللہ عنہاء فروی ا حاکم من طریق ابن بی ملیکة أأنە رأھا زارت غیر 
' أخخیہا عبد الِحمن فقیل لھا: ” اُلیس قد نہی النبی ىك عن ذلك؟ قالت: نعم! کان نہی 








ج-۸ زیارة القبور _٠_‏ ۳۳۳۰ 
انت قبر عبد الرحمن بن أبی بکر فقالت: 

وکنا کندمانی جذیة حقبة من الدھر حتی قیل: لن یتصدعا 

فلما تفرقٹسا کأنی ومالکا لطول اجتساع لم نبت لیلة معا 

ٹم قالت: رر شس رہ جا 
رواہ الترمذی ١:٥۱۲)ء‏ قلت: رجاله رجال ” الصحیحین“۔ 


-٣١‏ عن: علی بن ا حسین عن علی رضی اللہ عنه: ”ان فاطمة رضی 


ٹم أمر بزیارتہا اھہٴٴ. (۱۱۸:۳): قلت: وإنکار من أنکر علیہا من الصحابة یدل علی 
أُنہم حملوا الإذن علی الخصوص للرجالء وإذا تعارض الرایان من الصحابة فلا حجة فی 
واحد منہما. ودلالتہ علی ال جزء الاول من الباب ظاھرةۃ. 

قال بعض الناس: ومعنی قولھا: ”ولو شھدتك ما زرتك ای لو شھدتك عند 
اللوت لأأکتفیت بذلك عن الزیارۃ لإطمینان القلب بالرؤیة۔ قلت: بل فيه اعتذار عن 
زیارتہاء بأُنہا إِنھا فعلت. ذلك مضطرةء ولو شھدته عند الموت لم تزرہہ ما فی زیادرۃ 
النساء القبور من الکراھة, 

قولە: ”عن علی بن الحسن“ إلخ. قال بعض الناس: دلالته علی ال جزء الاُول من 
الباب ظاهرۃ. قلت: کلا فان سندہ ضعیف لا یصلح للاحتجاج بھ. 

قال بعض الناس: ثم اعلم أُن استحباب زیارۃ القبور قد ثبت بہذہ الأحادیث 

للرجال والنساء جمیعاء وقد اختلفوا فی النساء ففی فتح الباری (۱۱۸:۳). واختلف فی 
النساء فقیل: دخلن فی عموم الإذنء وو قول الأکٹرء ومحلہ إذا أمنت الفتنةء وقیل: 
الإذن خاص بالرجالء ولا یجوز للنساء زیارة القبور وبە جزم الشیخ ابو اسحاق فی 
امذھب. واستدل لە بحدیث عبد اللہ بن عمرو الذی تقدمت الإشارۃ إليه فی باب اتباع 
النساء ا جنائرء وبحدیث: ”لن رسول اللہ گل زوارات القبور* أُخرجه الترمذیء 
وصححہ من حدیث أبی ھریرة. وله شاہد من حدیث ابن عباس رضی اللہ عنەء ومن 
حدیث :حسان بن ثابت رضی اللہ عنه. واختلف من قال بالکراھة فی حقھن ھل ھی 








إ[علاء اسان زیارۃ القبور ا 


اللہ عنہا بنت النبی لگ کانت تزور قبر عمھا کل جمعةہ فتصلى؛ وتبکی 
عندہٴ. رواہ ا حاکمء کذا فی ”التلخیص ا بیر ّ )۱٦۷:١(‏ قال بعض الناس: 


کراہة تحری أُو تشزیە؟ قال القرطبی: ہذا اللعن إُنھا هو للمکثرات من الزیارة ما تقتعضیه <_ 
الصفة من ا مبالغةء ولعل لوت ما یقضی بد ذلك من تضییع حق الزوج؛ والتزوجء وما 
ینشأً منہن من الصیاحء ونحو ذلك. فقد یقال: إذا امن جمیع ذلك فلا مانع من الإذن: 
لأن تذکر الموت یحتاج إليه الرجال والنساء اھ ملخصا۔ 
قلت: حدیث این عمرو الذی ذکرہ ا حافظ نصہ فی فتح الباری :)۱۱٥:١(‏ إن 
النبی هك رأی فاطمة مقبلة. فقال: من أین جثت؟ فقالت: رحمت علی أھل ھذا الیت 
میتہم. فقال: لعلك بلغت معھم الکدی. قالت: لا“. الحدیث أخرجه أحمدہ وا حاکم 
وغیرھما. فأُنکر علیہا بلوغ الکدی؛ وہو بالضم وتخفیف الدال واللقصورة وھی ا لمقابر 
اھ. وھذا ا حدیث أخرجه أبو داود فی باب التعزیة مطولاء وسکت عنہ: وفی الترغیب 
(۱۷:۲): رواہ ابو داود والنسائی بنحوہ إِلا أنه قال فی آخرہ: فقال: لو بلغتہا معھم ما 
رأیت ا جنة حتی یریہا جد أٌبیك: وربیعة ھذا (أی الراوی فی ھذا الإسناد) من تابعی اأھل 
مصر فیه مقال لا یقع فی حسن الإسناد اھہ۔ وفی التقریب (۲۸): صدوق لە مناکیر اھ. 
قال بعض الناس: فھذا ا حدیث لا یقاوم أحادیث الصحیحین الدالة علی ا جواز 
للنساء من حیث الإسناد ‏ وکذا من حیث الدلالة أیضاء فان لا یدل علی الع من الزیارق 
ونما یدل علی ا مدع من اتباع ا جنائز مع الرجال إلی امقابر والوجه هو الاختلاط الشدید 
معھم بغیر حاجةق والزیارۃ لا تحتاج إلی الاختلاطء فافترقا۔ 
قلت: قد تقدم عنا أُن أحادیث الشیخین لا دلالة فیہا علی ا جواژ للنساءٰ وحدیث 
فاطمة رضی اللہ عنہا فی بلوغ الکدی رواہ ا حاکم فی المستدرك (۳۷۳:۱ و٣۳۷)‏ 
وصححہ علی شرط الشیخین: وأقرہ عليه الذھبی فی تلخیصہ. فلا یضرہ ما فی ربیعة من 
القال۔ فان کٹیرا من رواۃ الصحیح لم یسلم من المقال؛ والعمل علی توثیقه فکذا ھذا۔ 
وما ذکرہ من الفرق بین الاتباعء والزیارة فباطلء فان اتباع النساء ال جنازة مکن بَدون 
الاختلاط با مشین فی حواشی پ الطریق ویترکن وسطھا للرجال. وأیضا فلفظ ا حاکم: 
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لم یذ کر صاحب التلخیص من السند إلا هذا القدر تنبیہا علی أُن فیه انقطاعا 
بین علی رحمہ اللہ وعلی رِضی اللہ عنه. والانقطاع صرح یە فی ترجمة زین 


”قالت: معاذ اللہ أُن أُبلغ معھم الکدی؛ وقد سمعتك تذکر فیه ما تذکز ٴ یدل علی نہیە 
عن بلوغ النساء الکدی مطلقاء واء کان مع الاختلاط بالرجال أو بدونہ کما لا .. 
یخفی علی من لە ذوق باللسان. وھذا هو الذی فھمه منە اھل العلم من الفقھاء۔ 
قال بعض الناس: ویعارضه فی الاتباع أیضا ما هو أُصح منه؛ وھو ما رواہ البخاری 
فی ”باب اتباع النساء الجنازۃ“ عن أُم عطیة رضی اللہ عنہا قالت: ”نہینا عن اتباع ا جنائز 
ولم یعزم علینا“ اھ.۔ وفی فتح الباری :)۱۱٥:١(‏ ای ولم بؤکد علینا فی النع کما أکد 
علیٹا فی غیرہ من المنہیات فکاُنہا قالت: کرہ لنا اتباع ا جنائز من غیر تحریم اھ. 
قلت: ولقائل ان یقول: معناہ نہینا عن اتباع ا جنائزہ ولم یوب علیفاالاتباغ. کما 
أُوجب علی الرجال إیجابا علی الکفایة. وعلی ھذا فلا یعارض حدیث الکدی. وروی ابن 
ماجة عن علی؛ قال: ”مرج رسول اللہ فإذا نسوۃ جلوس. فقال: ما یجلسکن؟ قلن:. 
ٹنتظر ال جنازة. قال: هل تغسلن؟ قلن: لا. قال: هل تحملن؟ قلن: لا۔ قال: ھل تدلین فیمن 
یدلی؟ قلن: لا. قال: فارجعن ما زورات غیر مأأجورات“ اھہ ٤١(‏ ١۱)۔‏ وسندہ حسن إلا أن _ 
فیه إسماعیل بن سلمان الاأزرق ضعفه غیر واحدء وذکرہ ابن حبان فی الثقاتء کما فی ٴ 
' التہذیب. اوھو صریح فی نہی النساء عن اتباع ال جنائز لقولہ: ”ما زورات غیر 
مأجؤرات“ فالاولی حمل قول ام عطیة: ”ولم یعزم علینا“ علی امعنی الذی ذكرتەہ دون 
الذی ذکرہ ا حافظ. واللہ تعالی أعلم. 
وفی الفتح أأبضا: وقال القرطبی: ظاہر سیاق أُم عطیة اُن النہی نہی تمزیہہ وبە قال 
جمھور أھل العلمء ومال مالك إلی ا جواز وھو قول اُھل المدینة. ویدل علی الجواز ما 
رواہ ابن ابی شیبة من طریق محمد بن عمرو بن عطاء عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: ”ان 
× رسول اللہ مل کان فی جلاف فرای عمر رضی اللہ عنه امرأق فصاح بہاء فقال: دعھا : 
یا عمر ا حدیث. وأخرجه ابن ماج والنسائی من ھذا الوجہہ ومن طریق أخری عن 
محمد بن عمرو بن عطاء عن سلمة بن الأزرق عن أبی هریرقء ورجالہ ثقات۔ 
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العابدین من ”تہذیب التہذیب ٭. فھذا سند منقطع. قلت: لا انقطاع فی سند 
ا حاکمء فإنه قال فی ”الستدركٴ (۳۷۷:۱): عن علی بن ا حسین عن أبیە. قال 


قلت: لفظ ابن ماجە: إإن النبی لگ کان فی جنازةۃ: فرأی عمر امرأۃ فصاح بہا 
فقال النبی يَلك: ددعھا یا عمرا! فإن العین دامعةء والیفس مصابق والعھد قریبٴ اھ. 
ولفظ النسائی: مات میت من آل رسول اللہ سك فاجتمع النساء یبکین عليهء فقام 
عمرینہا ھنء ویطردھن فقال: رسول اللہ :ٍ ددعھن یا عمرا فان العین دامعةء والقلب 
مصابء والعھد قریب؛ اھ. ولا حجة فی ھذا السیاق علی الجوازء لاحتمال ان تکون 
خرجت من البیت قلیلا إلی الباب ونحوہ. ویمکن التوفیق بین حدیث أُم عطیة رضی الله 
عنہا واین عمرؤ رضی اللہ عنه بأن الاُول محمول علی الکراهة التضزیہیةء والانی علی 
الزرجر البلیغ دون التحریء فیکون النہی مؤکدا بتاکید ماء فافھم۔ 

وحدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: ”لعن رسول اللہ كك زوارات القبور“ صححہ _ 
این حبان أیضاء کما فی بلوغ ا مرام )۱۱۱:١(‏ وفی الترغیب :)٢١۷:١(‏ رواہ الترمذی 
وابن ماجةء وابن حبان فی صحیحھ. کلھم من روایة عمرو بن ابی سلمةء وفیه کلام عن 
أٌبیە عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه اھہ. قلت: فی التقریب  :)۱٥١(‏ صدوف بخطع“اھ, 

وحدیث ابن عباس رضی اللہ عنہ نقله فی الترغیب بلفظ: ”إن رسول اللہ ڑل لعن 
زائرات القبور والمتخذین علیہا اللساجدہ والسرج“. رواہ أبو داود والترمذدی وحسن 
والنسائیء وابن ماجةء وابن حبان فی صحیحه کلھم من روایة ابی صالح عن ابن عباسء 
وأبو صالح ھذا هو باذامء ویقال: باذان مکی مولی ام ھانی وھو صاحب الکلبیء قیل: لم 
یسمع من ابن عباسء وتکلم فيه البخاری. والنسائی وغیرھما اھ. وفی التلخیص ا حبیر 
:)۱٦۷:١(‏ وا جمھور علی أُن ابا صالح هو مولی أُم ھانی وھو ضعیف؛ وأغرب ابن حبان 
فقال: ابو صالح راوی ھذا ا حدیث اسم میزان. لیس هو مولی ام ھانی اھ. وفی التقریب 
)٢٢(‏ ”ضعیف مدلس “اھ 

حدیث حسان بن ثابت رضی اللہ عنہ بلفظ: ؛لعن رسول اللہ لج زوارات 
القبور4. رواہ ابن ماجة. وقال السندی: وفی الزوائد: إسناد حدیث حسان بن ثابت 
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ا حاکم: ورواتە عن آخرھم ثقات. وتعقبہ الذھبی فی ”٭تلخیصه+ ثقال: ھذا 
منکر جداء وسلیمان (بن داود) ضعیف. - 


صحیح؛ ورجاله ثقات اھ.. وفیے أیضا: قال السیوطی: بضے الزای جمع زوارۃ 
معنی زائرۃ اھ. 

قال بعض الناس: ولا حجة فی ھذہ الأحادیث أیضا لاحتمال ان یکون ذلك قبل 
التعرخیص بل هو الراجح عندی. فافھم؛ وتأمل. 

قلت: وأیش انت یا غدر؟ وھل مثلك إلا مٹل ال جعل, یدرا ا را بأنفه ویزعم أنه بطل 
کبیر. أُو ما علمت أن الحاظر مقدم علی المبیحء وإذا جھل التاریخ یجعل ا حاظر متأخرا 
کیلا یلزم النسخ مرتین. ۱ 

قال بعض الناس: ثم اعلم ان ذا الحکم باعتبار الأصل دون العوارض قلت: فمآله 
أن یکون ال جواز مختصا بزمن النبی ٭ فی حقھن: ویؤید إنکار الصحابة علی عائشة 
حین زارت أخاھا عبد الرحمن۔ قال صاحب رد اٹحتار :)۹٢۲:۱(‏ وقیل: تحرم علیہن۔ 
والاُصح أُن الرخصة ثابتة لھن . (یحر) وجزم فی شرح النیة بالکراهة ما مر فی اتباغھن 
ال جنازۃ اھ. وقال هناك بعد نقل حدیث أم عطیة رضی اللہ عنہا: ای أنہ نہی تدزیەء فینبغی 
ان یخعص بذلك الزمن حسیث کان یباح لھن ا خسروج للمساجسد والأعیاد. 
وتمسامے فی شرم النیة اھ. 

قال بعض الناس: قد قدمت الفرق بین الاتباعء والزیارۃء وھو الفرق بین الذهاب 
لی اللساجد ءغیرھاء وبین الزیارۃ. فتأمل قلت: تأملناء فرأینا زیارۃ القبور اُشد فتنة من 
الذھاب إِلی ال مساجد لکوت المساجد فی داخل البلدةء والقبور خارجھاء نون ا مرأة إلی 
خارج البلد اُشد فتنة کما لا یخفی۔ 

قال: نعم! إن لم تکن لھا الزیارۃ مع ا حافظة علی ا حدود الشرعیة تمنع عنہاء وإلا 
فلا۔ قلت: شرطیة لا وجود لمقدمھا إلا نادرا فی هذا الزمانء ولا عبرۃ للنادر فی الأحکام؛ 
وا بناءھا علی الغالب؛ فکان النع أقوی وأحوط فافھم. 
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۷۲- عن: این عمر رضی اللہ عنہما قال: قال رسول اللہ عکأٌ: (من 
زار قبری وجبت لە شفاعتی): رواہ الدارقطنی: والبیہقی وغیرھماء وہر حسن 
أُو صحیحء کذا فی شفاء السقام ٣(‏ و١١)‏ للشیخ الإمام الفقيه انحدہ۔ العلامة 
تقی الدین السبکی المطبوع فی بلدة حیدر آباد۔ وفی ”التلخیصر ال بیر* 
:)۲۲٢:۱(‏ صححہ عبد ا حق فی ”الأحکام“ فی سد عنه اھ. 

<٣‏ عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: قال رسول اللہ م:ن: (من 
جاءنی زائرا لم تنزعه حاجة إلا زیارتی کان حقا علی ان اأکون لە شفیعا یوم 
ألقیامةہ رواہ الدارقطنی فی ”٭أماليهٴء وصححہ سعید بن السکن: واللفظ لھما. 
ورواہ الطبرانی فی ”معجمہ الکبیر ٴء وأٗبو بکر بن المقری فی ”معجمه ٴ. (شفاء 
السقام ۱۳ و١٤١‏ و١٥‏ ۱). وفی ”التلخیص ا بیر “ (۲۲:۱): صححه أبو علی 
ابن السکن فی إیرادہ إیاہ فی أثناء السنن الصخاح اھ. 

٤‏ عن أبی الدرداء رضی اللہ عنه قال: ما دخل” عمر بن الخطاب 

. رضی الله عنه من فتح بیت الملقدس؛ فصار إلی ا جابیة سال بلال أُن یقرہ بالشام؛ 
ففعل ذلك. قال: وأخحی”' ابو رویحة الذی آخا بینی وبینہ رسول اللہ عَ فتزل 


قوله: عن ابن عمر بلفظین. قال الملؤلف: دلالتہ علی استحباب زیارة قبر النبی لا 
ظاھرۃ. وفی أسانید أحادیث زیارۃ الئبی كت کلام طویل جدا ذکرہ صاحب التلخیص؛ 
وصاحب شفاء السقام وھما کتابان معروفانء فلا نطول بذکرہ کتابناء فانظر ھناك. وفی 
شفاء السقام (١٦۱):وتبویب‏ ابن السکن یدل علی أنه فھم منه ان امراد بعد للوتء أو أُن ما 
بعد لملوت داخل فی العموم وھو صحیح اھ.. قلت: مخرج الحدیث واحد فینبغی أُن تحمل 
الروایة الفانیة علی الاولی۔ 

قولہ: ”عن بی الدرداء رضی اللہ عنهٴ إلخء قال المولف: وفی شفاء السقام: ولیس 
اعتمادنا فی الاستدلال بہذا ا حدیث علی رؤیا ا منام فقطء بل علی فعل بلال رضی الله عنه 


)١(‏ ھکذا فی الأصلء ولعله ”رحل اھ“ 
)٢(‏ اسمه عبد اللہ بن عبد الرحمن الحٹعمی کذا فی ” شفاء السقام“۔ 
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دارہا'' فی خولانء فأقبل ہو وأخوہ إلی قوم من خولانء فقال لھم: قد آتیناکم 
خاطبینء وقد کنا کافرین فھدانا اللہ وملوکین فأعتقنا اللہ وفقیرین فأغنانا الف 
فإان تروجونا فا حمد لہ وإن تردونا فلا حول ولا قوۃ إلا باللهہ فزوجوعماء ٹم 
إن بلالا رأی فی منامہ رسول اللہ ػك وھو یقول لە: وما ھذہ ا جفوۃ یا بلال؟ - 
أماآن لك اُن تزورنی یا بلال؟) فانتبہ حزینا وجلا خائفاء فرکب راحلتہ وقصد 
المدینة فأتی قبر النبی عكِكّ فجعل یبکی عندہہ ویمرغ وجھه عليه. فأقبل الحسن 
والحسین رضی اللہ عنہماء فجعل یضمھماء ویقبلھما. فقالا له: نشتہی نسمع 
أذانك الڈذی کنت تؤذن بہ لرسول اللہ مگ فی اللسجد. ففعل فعلی سطح 
املسجد, فوقف موقفه الذی کان یقف فيه؛ فلما ان قال: اللہ أکبر اللہ أکبر 
ارتجت ال مدینة. فلما اُن قال: اُشھد ان لا إلە إلا اللہ ازداد رجتہا. فلما اُن قال: 
أُشہد اأُن محمدا رسول اللہ خرجت'' العواتق من خدورھن وقالوا: أُ بعث 
رسول اللہ فما رأی یوما أکیر باکیا ولا یاکیة بالمدیتة بعد 'رسول اللہ من ذلك 
الیوم. رواہ این عساکر وقال السقی السبسکی فی ”شفاء السقام :)٥۹(‏ 
إسنادہ جید۔ 

مم تن مت 
ابن ابی داود عن لیث بن ابی سلیم عن مجاھد عن ابن عمر رضی اللہ عنہما 


وھو صحابی؛ لا سیما فی خلافة عمر رضی اللہ عنہء والصحابة متوفرونء ولا یخفی 
عنہم ھذہ القصة. ومنام بلالء ورؤیاہ للنبی يك الذی لا یتمٹل بہ الشیطانء ولیس فیه ما 
یخالف ما ثبت فی الیقظة فیتاکد بە فعل الصحابی اھ.. قلت: روی البخاری عن انس 
رضسی اللہ عنه مبرفوعسا: چ ےر جس ...ٹ۲ 
یتمسٹل لی) (١:٣۱۰۳)۔‏ 

قولہ: ”حدثنا عبد اللہ إلخ. قال امؤلف: عبد اللہ هذا هو أبو القاسم البغوی ثقة 


)١(‏ لعل الصحیح "دارا“ٴ موضع ” داربا قاله شیخی۔ 
(۲) جمع عاتق زنی که ہنوز شوھر نە کردہ باشد کذا فی ”المتخبٴ۔ 











إعلاء السن --- زیارة القبوں__- ‏ ۶ 


قال: قال رسول الله - (من حج فزار قبری بعد وفاتیء فِکاا زارنی فی 
حیاتی). رواہ الدارقطنی. (شفاء السقام ١٦٦)۔‏ 


یدخل فی الصحیح؛ کما فی ترجمته من لسان ا میزان :٣(‏ ۸. وأٗبو الربیع ھو سلیمان 
ابن داود العتکی الزھرانی البصری وھو من رجال الصحیحین ثقة لم یتکلم فیه اأُحد 
بحجةہ کما فی التقریب (۷۷). وحفص بن أبی داود قال فی التلخیص ا بیر (۲۲:۱): 
أُما حفص فھو ابن سلیمان ضعیف ا حدیث وإن کان أحمد قال فیه: ”صالح اھ. 

وفی شفاء السقام (۱۹): قال عبد اللہ بن أحمد بن حنبل: سألتہ یعنی أباہ عن 
حفص ابن سلیمان القری فقال: ”هو صالح“. وروی عثمان بن أحمد الدقاق عن حنبل 
این إسحاق قال: قال ابو عبد اللہ: وما کان بحفص بن سلیمان القری بأُس. وحسبك 
بہذین القولین من اأحمد رحمہ اللہ وھما مقدمان علی من رو عن اأحمد خلاف ذلك 
فیه اھ. فی تہذیب التہذیب :)٥٥٠:٤(‏ قال محمد بن سعید العوفی عن أبیه ”حدثنا 
حفص بن سلیمان لو رأیته لقرت عیناك فھما وعلماًٴ. وقال ابو علی بن الصواف عن عبد 
اللہ بن اأحمد عن أبیه: صالح. وقال این ابی حاتم عن عبد اللہ عن أبیہ: ”متروك ا حدیث "۔ 
وکذا قال حنبل بن إسحاق عن أحمد. وقال حنبل عن أحمد مرة أخری ”ما بە باُس“ اھہ. 
رمک ایق را خرن الام اد العڈارلیر ری ترکر التب 9 قال 
وکیع: کان ثقةاھ۔ 
لیث بن أبی سلیم ۱ 

ولیث ھذا قال فی التقرییب :)۱۷١(‏ صدوق اختلط أخیرا۔ ولم یتمیز حدیئہ. فترك 
اھ. وفی اللّلی الصنوعة للعلامة الحافظ السیوطی (۱۱:۱): ولیث بن أبی سلیم روی لە 
مسلم والأربعق وفیه ضعف یسیر من سوء حفظہ ومنہم من یحتج بە اھ. 

قال بعض الناس: روی الترمذی فی الدعوات (۱۹۰:۲) حدیئا من طریق لیث ابن 
أبی سلیم عن عبد الرحمن ابن سابط عن بی أمامة رضی اللہ عنه قال: دعا رسول اللہ لت 
فذکر ا حدیث. ثم قال: ”حسن غریب“٭ اھ وروی أیضا حدیثہ فی ٴ اب ما جاء فی 
دخول ا حمام“ ثم قال: حسن غریب. قال محمد بن إسماعیل: لیث بن أبی سلیم 








ج-۸ زیارۃ القبور جس 


٦‏ < عن: عمرو بن العاص رضی اللہ عنه قال: د(إذا دفنتمونی أقیموا 
حول قبری قدر ما ینحر جزور؛ ویقسم مھا حتی استأنس بکم: وأنظر ماذا 
أرجع بە رسل ربی). رواہ مسلم کذا فی ٭الأاذکا رآ .)۷٤(‏ 


مترقن رتا ہی نی اشہو تال ششترقال لت کات اہرمستھ 
اھ. وروی الترمذی أیضا حدیقا غیر اللذکورین من طریق لیٹ عن عبد اللك عن عکرمة 
عن ابن عباس عن النبی سک فذ کر الحدیٹث: ثم قال: ”٭ھذا حدیث غریب لا نعرفہ إلا من 
ہذا الوجه“ .)۲۰٠:٢(‏ وفی ا جزء الثانی من کتاب جمع الوسائل فی شرح الشمائل للعالم 
الفاضل علی القاری (ص:٢۲):‏ قال الشیخ ا لجزری: إسنادہ جیدہ فقد رواہ زیاد بن یوب 
عن عبد الرحمن بن محمد ا حاربی عن لیث بن أبی سلیم عن عبد ا ملك بن بشیر عن 
عکرمة عن ابن عباسء وھذا إسناد مستقیم ولیث بن أبی سلیم وإن کان فيه ضعف من 
قبل حفظہء فقد روی لە مسلم مقروناء وکان عاما ذا صلاۃ وصیام اھ. وعلق لە البخاری 
قلیلاہ کما فی مقدمة فتح الپاری (۸٤0٥)ء---‏ 


قلت: ولاًیش لم تقل ہناك بمثل ما قلت من قبل: إن إخراج مسلم فی التابعات لا 
یقتضی کون روایة ثقة وکذا تحسین الترمذی؛ لاحتمال أن یکون حسنہ لشوامدہ لا 
یکون الراوی حسْن الحدیث ھذا۔ ومن نظر فی کلامك لم یخف عليه اُىك تخبط ذائماء 
ولا تستقر علی أصلء وكکذلك الکذوب لا یحفظ ما قدمت یداہ۔ 


ومجاھد أخرج لہ ا لجماعة ثقة إمام فی التفسیر وفی العلمء کذا فی التقریب 
)۲۰٢(‏ فھذا حال السند وقد مر الشواہد لە فی المٹنء فھو عندی حدیث حسن: ودلالتہ 
علی استحباب زیارة قبر النبی صلی اللہ عليه وآله وأصحابه وسلم ظاھرة. 

قولە: ”عن عمرو بن العاص“٭ إلخ. قلت: ودلالتہ علی استحباب ھذا العمل 
ظاھرۃء والوقوٴف علی القبر بعد الدفن ثابت فی حدیث عثمان رضی اللہ عنہ الآتی قریبا 
ثابت مرفوعا۔ وما ذکر فی ھذا الحدیث تفصیلا لا یعرف بالرأئٰء فھو مرفوع حکما۔ 
واتھا ذکر فی الحدیث الإقامة دون الاستغفارء وو ثابت فی حدیث عثمانء فکان الحدیث 
مختصرء فبانضمام حدیث عثمان إليه یثبت بہ الجزء الثالث من الباب, 
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۲۴۶۷۷- عن: عبد الرحمن بن العلاء بن اللجلاج عن أٔبيە قال: قال أبی 
اللجلاج أبو خالد: دیا بنی! إذا انا مت فالحد لىیء فإذا وضعتنی فی لحدی فقل: 
بسم الله وعلی ملة رسول اللہ ٹم سن علی التراب سناء ثم اقراً عند رأأسی بفاتحة 
البقرۃ وخاتمتہاء فانی سمعت رسول اللہ گل یقول ذلك؛. رواہ الطبرانی فی 
”العجم الکبیرٴء وإسنادہ صحیح (آثار السنن .)۱۲٥١١‏ 

۸- عن: أبی ھریرة: أن النبی كِ أتی القبرة فقال: دالسلام عليکم 
دار قوم مؤمینء وإنا ان شاء اللہ بکم لاحقون. :رواہ أحمدء ومسلم 
والنسسائیء (نیل .)۴٥٣:٣‏ 

۹۶۹- عن: عثمان رضی اللہ عنه قال: کان النبی إّه إذا فرغ من دفن 
الیت وقف عليه فقال: داستغفروا لأحیکمء وسلوا لە الٹبیت فإنه الان یساًل٤.‏ 


قوله: ”عن عبد الرحمن“ إلخ. قال الؤلف: وفی التعلیق الحسن: قولە: ”رواہ 
الطبرانی “ قلت: قال حدثا الحسین بن إسحاق التستری قال: حدثنا علی بن بشر بن 
إسماعیل حدثنی عبد الرحمن بن العلاء بن ا جلاج عن أبیە فذ کرہ. قال ال حافظ الھیٹمی 
فی مجمع الزوائد: رجاله موثقون۔ 

قلت: وله شاھد من حدیث عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما قال: سمعت النبی 
یقول: دإذا مات أحدکم فلا تحبسوہہ وأسرعوا بە إلی قبرہء ولیقرأً عند رأسە بفاتحة 
البقرۃ وعند رجلیه بخاتمة البقرة“. رواہ البیہقی فی شعب الڑإیمان وقال: والصحیح أنه 
موقوف عليه )۲۱٥:۲٢(‏ وفی الأذکار للٹووی :)۷٣(‏ وروینا فی سان البیہقی پإسناد _ 
حسن ”ان ابن عمر استحب ان یقراً علی القبر بعد الدفن أُول”' سورة البقرة وخاتمتہا“ 
اھ وھو موقوف فی حکم المرفوےء فإنه غیر مدرك بالرأی. قال المؤلف: دلالته علی ال جزء 
الثالث من الباب ظاھرۃ, 

قولە: ”عن أبی ھریرة“ إلخء قال اللؤلف: دلالته علی ا جزء الثالث من البباب ظاھرة. 

قوله: ”عن عثمان٭ٴ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی ا جزء الثالث من الباب ظافرۃ, 


)١(‏ قلت: أولھاء ”إلی الفلحونٴء وخاتمتہا من قولہ: ”آمن الرسول“۔ 











ج۸ َيارَةالقتود رس 


رالببہھی بإسناد حسنء کذا فی ”الأذکار“ )۷٤(‏ وفی ”بلوغ 
المرامٴ (اندت رواہ ابو داود وصححهہ ا حاکم,. 





4 ص عن: غی رضی الله عنه مرفوعا: من مر علی مقابر وقر‎ ٠ 
هو اللہ أحدہچ إحدی عشرة مرقء ثم وھب أجرہ للاٌموات: اُعطی من الأجر‎ 
بعدد الأموات). أخرجہ ابو محمد السمرقندی فی فضائل طلاقل هو اللہ أحدچ‎ 
.)۱۲۳ (شرح الصدوں‎ 

-۱١‏ عن: أٌپی ھریرة قال: قال رسول ال ئا تی" 
قرأً ”فاتحة الکتابٴء و طلاقل ہو اللہ أحدچء و فڑالھاکم التکاٹرچہء ثم قا 
اللھم إنیٰ قد جعلت واب ما قرأت من کلامك لاہل ا مقابر من َ 
والمؤمناتء کانو شفعاء لە إلی اللہ تعالی): أخرجہ أبو القاسم سعد بن علی 
الزنجانی فی ”فوائدہٴ (شرح الصدوں ۱۲۳)۔ 

-۷٢‏ عن: انس رضی اللہ عنہ: أُن رسول اللہ عٌيّ قال: (من دخل 
القابر فقراً سورة ”یس“ خفف الله عنہم؛ وکان لە بعدد من فیہا حسنات). 
اأُخرجه عبد العزیز صاحب الحلال بسندہ (شرح الصدور:۱۲۳)۔ 


قولە: ”عن علی٭ إلی آخر الباب. قال ا مولف: قال العلامة السیوطی: وھی وإن 
کانت ضعیفة فمجموعھا یدل علی أُن ا اك أصلا. )٢۲۳(‏ قلت: معناہ ان ا حدیث 
حسن لغیرہ. قلت: وقد تکفی بالضعاف فی الفضائل۔ ۱ 
فائدةق: بے 

قد عینت قریبا اُول البقرۃ وآخرھاء فالدلیل علی الاول اُن الضمون لی ”الفلحون“ 
واحد. قاله شیخیء وقد تقدم فی ”باب ما جاء فی بعض آداب التلاوۃٴ عن أأبی بن کعب 
رضی اللہ عنہ: ”أُن النبی يك کان إذا قراً ”قل اُعوذ برب الناس“ افتتح من ا حمدہ ئم قراً 
من البقرۃ إلی٭ٴ وأولك ھم الفلحون٭ ثم دعا بدعاء الحتمة ثم قامٴء اأخرجہ الدارمی بسند 
حسن اھ. والدلیل علی الآخر ما فی الدر ال شور (۳۷۸:۱): أُخرج الطبرانی بسند جید 
عن شداد بن وس رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ لئ : وإن اللہ کتب کتابا قبل اُن 


انیو 








إعلاء السنن جس 


باب اعت غرز ا جریدة الر طبة علی القبر 


-۲۳٢٣٣‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: مر النبی مل بقبرین 


یخلق السماوات والأرض تألفی عامء فاُنزل منە آیتین ختم بہما سورة البقرة٭ ا حدیث 
ات رف رھد ائرع الک رصم رالیولی 7ی ان ٹر رضح للع آت رسرل ال 
نسال: دإن اللہ ختعم سورۃة البتقرة بآیتسین أعطائیہما من کنزہ الڈی تحت ْ 
العرش٥‏ ا حدیث۔ 
باب استحباب غرز ا جریدة الرطبة علی القبر 

قوله: ”عن این عباس٭ إلخء قال المولف: وفی فتح الباری :)۲۷٦:۱(‏ قال 
ا خطابی: هو محمول علی أنه دا لھما بالتخفیف مدة بقاء النداوۃء لا ان في ا جریدة 
معنی یخصہہ ولا أُن فی الرطب معنی لیس فی الیابس قال: وقد قیل: إن العنی فی أُنە 
یسبح ما دام رطباء فیحصل التخفیف بب رکڈ التسبیحء وعلی ھذاء فیطرد'“ فی کل ما فیه 
رطوبة من الاشجار وغیرھاء وکذلك ما فیه برکةہ کالذکر وتلاوة القرآن من باب 
الأولی. وقال الطیبی: ا حکمة فی کونہما ما دامتا رطبتین تمنعان العذاب یحتمل أُن تکون 
غیر معلومة لناء کعدد الزبانیة وقد استنکر الخطابی ومن تبعه وضع الناس ال جرید ونحوہ 
فی القبر عملا بہذا الحدیث. قال الطرطوشی: لان ذلك خاص بی رکة یدہ. وقال القاضی 
عیاض: لأنه علل غرزھما علی القبر یأمر مغیب وھو قوله ”لیعذبان“۔ 

قلت: لا یلزم من کوننا لا نعلم ا یعذب أم لا؟ أُن لا نتسبب فی أمر یخقف عنہ 
العذاب ان لو عذبء کما لا یع کوننا لا ندری اُرحم ام لا ان لا ندعو بالرحمة ولیس 
فی السیاق ما یقطع علی أنه بأثر الوضع بیدہ الکریمة بل یحتمل اُن یکون أمر بە وقد 
تاُسی بریدة بن ا حصیب الصحابی بذلكء فأوصی ان یوضع علیٰ قبرہ جریدتانء وھو 
أولی ان یتبع من غیرہ اھہ. 


وفی رد ”ا متار“: ویؤخذ من الحدیث ندب وضع ذلك اھ۔ .)۹٢١٤٦:٤(‏ 


)١(‏ وھو الصحیح عندی. 

















ج-۸ غرز ا جریدة الرطبة علی القبر ون 
۔البولء وأما الآخر فکان یمشی بالئمیمةہ ثم أُخذ جریدة رطبة فشقھا نصفینء 
فغرز فی کل قبر واحدة. قالوا: ”یا رسول اللہا لم فعلت ھذا؟ٴ قال: (لعله 
یخفف عنہما ما لم یییسا) رواہ البخاری .)۳٥:۱(‏ 


وفيه أیضا (٤:٥٥۹)۔‏ 
تتمة: ۱ 

یکرہ أیضا قطع النبات الرطبء والحشیش من القیرة دون الیابسء کما فی البحر 
والدر وشرح ا نیة وعلله فی الإمداد بأنه ما دام رطبا یسبح اللہ تعالی فیونس المیتء 
وتزل بذ کرہ الرحمة اھ.. ودلالة الحدیث علی الباب ظاھرةء وکذلك دلالة أثر الصحابی 
أیضا عليه ظاھرۃ. 
فائدة فی غسل اغرم وکفنہ _ 

أخرج مالك فی الموطاً عن نافع: ٭ان ابن عمر کفن ابنه وافداء ومات بالجحفة 
محرماء وخمر رأسه ووجھہ؛ وقال: لولا أنا محرم تطیبناہٴ. وروی ابن ابی شیبة فی 
الصنف بسند صحیح عن عائشة اُنہا سثلت عن ا حرم بھوٹ: فقالت: ”اصنعوا بہ کما 
تصنعون بموتاکمٴء کذا فی ا جوھر النقی .)۲٦٢٢:١(‏ وھذا نص صریح فی المسئلة. 

واحتج من قال: لا یغطیٗ راس ا حرمء ویکفن فی ٹوبیہ للإحرام ما أخرجه 
البخاری ومسّلمء وغیرھما عن ابن عباس قال: بینما رجل واقف بعرفة إذ وقع عن 
راحلتہه فوقصتہہ أو قال: فأوقصتہہ فقال النبی تٌظ: (اغسلوہ باء وسدر وکفنوہ فی 
ثوبینء ولا تحنطوہ ولا تخمروا رأسہ فإنه ییعث یوم القیامة ملبیا. وفی إفراد مسلم: 
,”ولا تخمروا رأسه ولا وجھهٴ. کذا ذکرہ العینی فی العمدةء وقال: احتج بە الشافعی 
وأحمدء وإسحاق: وأھل الظاھرء فی ان ا حرم علی إحرامہ بعد لوت ولھذا یحرم ستر 
رأأسہ وتطیییه اھ .)٦٥٥:٣(‏ ۱ 

وأجاب عنه صاحب الجوھر النقی بن حدیث ابن عباس لیس بعامء بل هو واقعة 
عین اطلع عليه السلام علی بقاء إحرام ذلك الرجل؛ فیختص بەہ ولا یتعدی إلی غیرہ إِلا_ 
بدلیل. (فقد روی مسلم فی صحیحہ: ٭إذا مات الإنسان انقطع عمله إلا من ثلاث 
صدقة جاریة, ار علم بنٹقع بە أو ولد صالح یدعو لە“ کذا فی الغزیزی )۱٦۸:۱‏ وأیضا 
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٤‏ - قال: البخاری (۱۸۱:۱): ہوأأوصی بریدة الأسلمی رضی اللہ 
عنہە ان یجعل فی قبرہ جریدان) وفی ”فتح الباریٴ: وقع فی روایة الأکٹر (فی 
قبرہ) وللمستملی (علی قبرہ٥)ء‏ وصله ابن سعد من طریق مورق العجلی قال: 


فان بقاء إحرامہ إِنھا هو فی أحکام الآخرۃء لا فی أحکام الدنیاء وإلا لطیف بەء وکملت 
مناسکھ. ولأنه أمر بغسله بماء وسدرہ وا حرم لا یغتسل بالسدر عند الشافعیء حکاہ عنه 
ابن ا منذر فی الشرافء وقال ابن التصار: ویدل علی أُن ال حدیث خاص بذلك الرجل (فی 
کشف الوجہ والراُس) قولە عليه السلام: دفانه یبعث ملبیاہ ولم یقل: ”فإِن ا حرم٭ کما 
قال: فان الشھید یبعث یوم القیامة.اللون لون الدم والریح ریح المسك؛. وأیضا فمقتضی 
:الحدیث ان ا حرم إذا مات لا یغطی رأسه ولا وجھه ومذھب الشافعی أُنه یغطی وجھھ. 

وقول البیہقی: ٭إن ذکر الوجه وھم من بعض الرواة“ رد عليه فقد صح النہی عن 
تخطیتہماء فجمعھما بعضھم وأفرد بعضهم الوجه وبعضھم الراسء والکل صحیحء ولا 
وھم فی شیء مُنه وھذا أُولی من تغلیط مسلم, فإنه رواہ عن ابی کریب عن وکیع عن 
الٹوری (عن عمرو بن دینار عن سعید بن جبیر عن ابن عباس) بلفظ: ”ولا تخمروا وجھه 
ولا رأسە“. وكذلك أخرجہ النسائی عن عبدة بن عبد الله عن أبی داود ال حفری عن 
الثوزی کروایة وکیع؛ فتابع ا لحفری وکیعاء وأخرجه النسائی عن محمد بن بشار بسندہ 
المذ کور (أی عن محمد بن جعفر ثنا شعبة سمعت أُبا بشر عن سعید بن جبیر عن ابن. 
عباس) ولم یفرد الراُس بل قال: ”خارجا رأسه ووجھه“۔ ِ 

وأخرجه ان حزم فی حجة الوداع من حدیث خلف بن خلیفة عن أبی بشر 
ولفظه: ”ولا یغطی رأسہ ووجھہ"ٴ. وأخرجہ ابن حبان فی صحیحہ من حدیث أبی أسامة 
عن شعبة عن جعفر بن إیاس عن سعید بن جبیر عن این عباس ولفظہ: ”ولا تخمروا وجھە 
ورأسهٴ'. ورواہ مسلم عن عبد بن حمید عن عبید اللہ بن موسی ثنا إسرائیل عن منصور 
عن سعید بن جبیر عن ابن عباس وفیە: ”ولا تغطوا وجھه"ٴ. وأحرج مسلم أیضا عن أٌبی 
الزبیر (عن سعید بن جبیر) ولفظہ: ”وأن تکشفوا وجھهٴء حسبتہ قال: ”ورأسہٴٴ فالوجہ 
لا شك فیه. ونما وقع الشك لو سلمناہ فی الراُسء ولا یضر ذلكء لأن الروایة بکشف 
الرأس صحیحة کثیرۃ. 
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(ُوصی بریدة ان یوضع فی قبرہ جریدتان؛ ومات بأُدنی ا قال این 
المرابط وغیرہ: یحتمل أن یکون بریدة رضی اللہ عنه أمر ان یغرزا فی ظاہر 


وظھر بما ذکرنا ان الذین ذکروا الوجہ لم یشکوا (فی ذکر الُوجه) وساقوا لن 
أحسن سیاقةہ فروایتہم أولی أن تکون محفوظة لأُنہم زادوا الوجہ من عدة طرقٰ 
صحیحةء وقد نقل البیہقی عن الشافعی فیما مضی فی أبواب الکسوف أن الجائی بالزیادۃ 
اُولی أُن یقبلء لأُنه أُثبت ما لم یثبت الذی نقص اھ. معناہ مع تغییر یسیر فی التعبیر 
بالتقدیِ والتأخیر (۱: ٦٢٦۲ء‏ ٢٦۲)۔‏ ۱ 

وفیە أیضا: ٹم ذکر البیہقی عن ابن عیینة أنه قال: وزاد إبراھیم بن أبی حرة عن_ 
یں ھت فت ام ”وخمروا وجھهٴ ال حدیث. قلت: فیه 
أمران: أحدھما ان ابن عیینة لم یذ کر سندہ: والٹانی'' ان ابن أبی حرۃ ضعفه الساجی اھ۔ 
قائدة فی صلاة النساء علی الجنازۃ ۱ 

أُخرج ا حاکم فی الستدرك )۳٦٣:۱(‏ عن إسحاق بن عبد الله بن أبی طلحة عن 
أییه: ”ان ابا طلحة دعا رسول اللہ يك إلی عمیر بن أی طلحة حین توفیء فاأتاھم رسول 
اللہ مك فصل علیہ فی مدزلھٔمء فتقدم رسول اللہ مت وکان أبو طلحة وراءہہ وأم سلیم 
وراء بی طلحة ولم یکن معھم غیرھمٌ. قال الحاکم: ”ھذا حدیث صحیح علی شرط 
الشیخین وسنة عربیة فی إباحة صلاة النساء علی ا جنائزء ولم یخرجاہٴ. وأقرہ عليه 
الڈھبی فی تلخیصہء فقال: علی شرطھما۔ 

قلت: وفیه - الصلاةۃ علی الجنازۃ فی البیت؛ وفیه الصلاۃ علی الصبیء فان 
عمیر بن ابی طلحة اُخو انس لأمہ ام سلیم؛ وکان أصغر من انس بکٹیرء فان ام سلیم ھا 
تزوجت أبا طلحة بعد ما جلس انس فی ا جالس وتکلم کما ذکرہ ا حافظ فی الإصابة فی 


)١(‏ قلت: ؤلکن وثقہ این معین, وأحمدہ وأبو حانم وزاد: لا بس بہ. وذکرہ ابن حیان فی الثقات. وقال ابن عدی: 
آرجوا أنه لا بأس بھ. وروی عنه این عیینة (وھو لا یروی إلا عن ثكة) وأثبت البخاری فی تاریخ سماع ابن عیینة 
عنه؛ کما فی اللسان ٣٦:٤(‏ و۷ئ). فا حق فی ا جواب ان عذہ زیادة شاذة مناقیة لروایة الثقات عن أصحاب سعید 
ابن جبیرء کما ہو تما ذکرناہہ فلا تقیل وا حال ھذہ۔ واللہ تعالی اأعلم, 











إعلاء السنن غرز ا جریدة الرطبة علی القبر ۸ 
القبر اقنداء بالنبی يك فی وضعہ ا لجریدتین فی القبرینء ویحتمل أُن یکون أمر 


ترجمتہاء وہذا ہو الذی کان النبی يك بمازحہہ ویقول لە: دیا أبا عمیر! ما فعل النغیر) 
وقد مات فی حیاۃ النبی لت صغیرا. قال الطحاوی: وإنما کان تزوج أبی طلحة أم سلیم 
بعد قدوم النبی َ للدینة بمدء وعمیر ولدہ منہاء توفی وھو طفل فھذا اُخوہ عبد الله بن 
أبی طلحة یذ کر أن رسول اللہ نگ صلی عليه اھ من معانی الآثار (۲۹۲:۱). 

وفیه أأیضا: اُن موقف النساء فی صلاۃ الجنازۃ کموقفھن فی الکتوبات فان 
محاذاتہا للرجال فی صلاة ا جنازة وإن لم تفسد صلاتہم ولکن لا تخلو من الکراهة۔ قال 
فی الدر: فمحاذاتہا مصل لیس فی صلاتہا مکروهة لا مفسدة. فتح اھ. قال الشامی: 
الظاھر اُنہا تحرییة لاُنہا مظنة الشھوۃ إلخ .)٥٦٥:٦(‏ واللہ تعالی أعلم. 
فائدة فیما یقوله عند الدفن . 

أُحرج الحاکم وابیہقی عن أبی أمامة وسندہ ضعیف ولفظہ: "۳ھ 
بنت رسول اللہ َله وعلی آلہ وأصحابہ وذریتہ وسلم فی القبر قال رسول اللہ طَہ جمنہا 
خلقناکم؛ وفیہا نعید کم ومنہا نخرجکم تارة اُخری؛ ب 0پ یْ وعلی ملة 
رمیول اللہ ا لحدیث. کذا فی التعلخیص ا حبیر .)٦١١(‏ قلت: وقد استحب فقھاءنا قراءة 
ھذہ الایة عند الافن؛ وھذا ا حدیث یؤیدھم والموضع موضع الفضائل۔ 
فائدۃ: 

اأخرج ا حاکم عن ا حارث بن وهہب عن الصنابحی قال: قال رسول اللہ عػّ: دلا 
زال أمتی أو هذہ الأمة فی مسکة من دینہا ما لم یکلوا ا جنائر إلی أھلهاہ. وقال: ”ھذا 
حدیث صحیح الإسناد إن کان الصنابحی عبد الله“ اھ. وأقرہ عليه الذھبی (۳۷۰:۱)۔ 
وفیە الحض علی إعانة اأھل اللیت فی غسلەء وحمله ودفنہہ وغیر ذلك من أُمورہ ویمھکن 
الاستدلال بە علی اأُن کل ذلك من فروض الکفایة علی عامة اللسلمین, فلا ینبغی لھم 
الاتکال علی اھل ا میتء بل لیسارعوا فی تجھیزہ کلھمء إِلا إذا قام بہ اُعله واستغنوا عن 
إعانة الغیرء فلا باُس بالتخلف عنه. 
فائدق: 


قال ا حافظ فی التلخیص وسکت عنە: روی ابن ا منذر فی الاوسط عن أبی بکر 
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ان یجعلا فی داخل القبر ما فی النخلة من الب رکة لقوله تعالی: ڈڑکشجرۃ طیبة ه4 


دأنه أمرھم ان یغسل النبی يَ بنو أبیه وخرج من عندھمٴ اھ .)۱٥٥:۱(‏ قلت: رواہ 
الترمذی فی شمائله بسند حسن (۲۹) عن سالم بن عبید -وله صحبة- فی حدیث 
طویل: دثم أمرھم أی ابو بکر أن یغسلہ بنو أبیه اھ . قال ا لناوی فی شرحہ: لأُن ا لحق فی 
الفسل لھم اھ. (۲۱۷:۱)۔- 

قلت: وھذا هو الملذھب فی غسل الرجال أُن العصبة أحق بغسلھم؛ ودفنہم 
والصلاة علیہم؛ وفارقتہم النساء فی حکم الغسل فان النساء اأحق بغسل من مات منہن 
کما مرہ ودلیله الصریح ما ذکرہ ابن ابی حاتم فی عللہ: سأّلت ابی عن حدیث رواہ الولید 
این مسلم عن شیبان عن لیث''' عن عبد اللك بن أپی بشیر عن حفصة ابنة سیرین عن اُم 
سلیم عن رسول اللہ گنت قال: دلتلی غسل الرأة اُولی نساٹھا بہاء فان کانت ضعیفة أُو 
صغیرة ولیتہا امرأۃ مسلمة ورعة. فأمری ببطنہا. فأمسحیه مسحا رفیقاء فان کانت حبلی 
فلا تح رکیہاء ٹم خذی کرسفاء فاغسليه غسلا حسناء ثم ادخلی بیدك من تحت الثوب؛ 
فامسحی سفلتہا ثلاث مرات مسحا حسنا قبل أُن توضیہاء ٹم وضیہا بماء فیه سدر 
ولتفرغ ا ماء امرأة قائمة لا تلی شیئا غیرہء ثم تنقی السدر وأنت تغسلین بە. ھذا بیان 
وضوئٹھا فاذا فرغت من وضوٹھاء فأمری بغسل رأمھاء فاغسليە بماء وسدرہ '' ولا تفرعی 
راُسھا بشظ اھ+: وذکرت حدیث غسل ا لمیت بطوله ” قال أبی: ھذا حدیث کأُنه باطل 
یشبه ان یکون کلام ”“ ابن سیرین. قال ابو محمد (أی ابن ابی حاتم): روی ھذا ا حدیث 
عن شیبان سوی الولید بن مسلم ابو النضر ھاشم بن القاسمء وحدثنا أبی عن سھل بن 
عثمان العسکری عن عبد الرحمن بن سلیمان عن جنید بن ابی دھرة التیمی عن عبد اللك 
)١(‏ وفی الأصل ”عن لیث بن عبد الملك ”' وھو تصحیف من الکاتب؛ فإن عبد ا ملك بن أبی بشیر یروی عنه لیٹ بن 

ابی سلیم؛ ولیث بن عبد الللك لیس بشیءء فلیس فی الرواة اأحد یسمی بلیث بن عبد الملك؛ فتنبه لە. 

)٢(‏ ای لا تفرقیء فان التفریع والتفریق بمعنی. 
(۳) قلت: وھو مذ کور بطوله فی کنز العمالء وقد اُشرنا إليه قبلء وذ کرنا أُن البیہقی احتج یە۔ 
(ی) ھکذا فی الأصلء والظاھر ”ابنة سیرین“۔ 











بن ابی بشیر اھ ۳٦٣:۱(‏ و ٣٦۳)۔‏ : 

قلت: قد أنکر ابن ابی حاتم وأبوہ ذکر ام سلیم فیە؛ وظار الاسناد مقتضاہ ال حکم 
بحسنہ؛ فإن الولید بن مسلم ثقة من رجال مسلمء وإنما نقم عليه التدلیس؛ ولم ینفرد بەہ 
فقد تابعه عن شیبان ہاشم بن القاسم أبو النضر البغدادی ال حافظ وہو من رجال ا جماعة 
ثقة حافظ صاحب سن کما فی التعہذیب (۱۸:۱۱ء ۱۹). وشیبان هو النحوی من 
رجال ا جماعة ثقة صاحب کتاب؛ کما فی التقریب .)۸٦(‏ ولیثٹ بن ابی سلیم من رجال 
مسلم حسن ا حدیث کما مر غیر مرۃہ وقد تابعہ عن عبد اك بن ابی بشیر جنید بن ابی 
دھرق وھو جنید بن العلاء. وأٗبو دھرة کنیة العلای وھو تابعی. قال ابو حاتم: ”صالح 
ا حدیثٴ. قال الذھبی: ”له حدیث منکر طویل فی غسل ا میت٭ٔ وذکرہ ابن حبان فی 
الفقات. قال الاُزدی: ”لین ا حدیثٴ. وقال البزار: ”ابن أبی دھرة کوفی لیس بە باُسء 
مات قدہماُٴ کذا فی اللسان .)۱١٤:٢(‏ ومثله حسن ا حدیث: ولا أقل من ان یعتبر بہ. 
وعبد الملك بن ابی بشیر ثقة من السادسة کما فی التقریب (۱۳۱). أخرج لە أصحاب 
السینء روی عن عکرمة وعبد اللہ بن مساور وحفصة بنت سیرینە وآخرین وعنه لیث 
ابن ابی سلیمء والٹوری: وزھیرء وجنید بن العلای وغیرھم. قال موئل عن سفیان: ” کان 
شیخ صدقٴء وقال علی عن القطان: ”کان ثقۃٌ وقال أحمد: وابن معین وأبو زرعق 
والعجلی ویعقوب بن سفیانء والنسائی: ”ثقةٴ وقال أبو حاتم: ٭صالح ال حدیث“۔ 
وذکرہ ابن حبان فی الثقات قال ا حافظ: وعلق لە البخاری فی سند أثر فی الاأطعمة اھ 
(تہذیب ٦:۳۸۱)۔‏ . 

فھذا حال ا حدیث من جھة الإسنادہ ولعله لذلك لم یجزم أبو حاتم بیطلانہ ولکنہ 
إمامء فلم یشبہه بالباطل إلا لعلة فی الإسناد ولکن ما کان ظاہرہ ا حسن ولم ینفرد بە 
ضعیف؛ وقد وافقه فتوی علمائنا ا حنفیة لا باُس بذ کرہ فی الؤیدات فافھم. 
فائدة فیمن یدخخل قبر المرأة 


أخرج الطحاوی رضی اللہ عنہ فی مشکلہ :)۳۰٣:٣(‏ حدثنا یزید بن سنان تنا 








ج۸ فوائد شتی المتعلقة با جنائز س2 


یحبی بن سعید القطان ثنا إسماعیل بن أبی خالد ثنا عامر اأخبرنی عبد الرحمن بن اُبزی 
قال: ”صلیت مع عمر بن ا حطاب علی زینب'' بالمدینةہ فکبر أربعاء ٹم اُرسل إلی أزواج 
النبی كه من یأمرن ان یدخلھا القبر. قال: وکان یعجبە ان یکون هو الذی یلی ذلكء 
فارسلن إلیہ: أنظر من کان یراھا فی حال حیاتہاء فلیکن هو الذی یدخلھا القبرء فقال 
عمر: صدقن)۔ ۱ 

قلت: وہذا سند صحیح فان یزید بن سنان من شیوخ النسائی ثقةء کما فی 
التقریب (۲۳۹). والباقون من رجال ا جماعة ثقات کلھم. وعامر و الشعبی. 

قال أبو جعفر: ففی ھذا الحدیث اُن عمر قد کان أعجبە ان یکون ھو الذی یتولی 
إدخالھا قبرھاء وکان ذلك عندنا- واللہ أعلم- اُنہا ما کانت لە أماء لن اللہ عز وجل قال: 
فالنبی اُولی بالمؤمنین من أنفسھم وأزواجه أمھاتہم پچ وکان لھا بذلك ابناء ٹم استظھر فی 
ذلك بما عند الباقیات بعدھا من أُزواج النبی مك فی ذلكء لأنہن فیە مثلھا. وأشکل عليه 
إذ لیست ام نسبء ولا أُم رضاع ولھذا لا تجوز رؤیتہاء ویجوز نکاح بنتہا منہء ذأعلمنہ 
فی ذلك بخلاف ما کان الأمر عندہہء فرجع إليه وراءہ الصواب۔ 

قال ابو جعفر: وأحطنا علما اُنہن لم یأحذن ذلك إلا من رسول اللہ يُء ولم 
یأُحذنہ من جھة الاستتباط لان ذلك لا یؤخذ مثله من الرأی؛ وإنما یؤخذ من جهھة 
التوقیف والتوقیف فی أمثاله لا یکون إلا من رسول اللہ مک اھ ملخصا معناہ (٣ذ:٦۲۰).‏ . 

قلت: وکان ذلك بمحضر من الصحابةق ولم ینکرہ أحدَ فکان کالڑجماع. وفیه 
إشعار بأن دخول أبی طلحة فی قبر بنت رسول اللہ کان لعذرہ أو کان لإعانة الذین 
اَل فارعا لان اطع کان لن بس ضر الا الزربرل آڑ عاخاس 
فأبو طلحة لم یمس جسدھاء ولم یضعھا فی القبرء وإنما نزل یہ بعد ما اُدخلوھا ووضعوھا 
فی القبر لتسویة اللبن وغیر ذلك مما یحتاج إليه عبد الدفن. وا کان ہو وغیرہ من 
الصحابة فی ذلك سواء قال النبی قه: (دلا یدخل القبر من کان قارف أھله اللیلةہ. وفیة 


. بھی بنت جحش أم اللؤمنین أول اُزواجہ لحوقا بە مك‎ )١( 











إعلاء السنن فوائد شمّی ا لتعلقة با جنائز 1 


تائید ما قاله علماءنا أنە إذا احتیج إلی إعانة الأجانب فی دفن ا مرأۃ فاورعھم أولی بذلك. 
واللہ تعالی أعلم. 
تتبیة: 
أخرج الطیالسی فی مسندہ: حدثنا حماد بن سلمة عن علی بن زید عن یوسف بن 
مھران عن ابن عباس فی حدیث طویل قال: دوبکت النساء علی”'' رقیة (بنت رسول الله 
مك فجعل عمر ینہاہن أو یضربہن, فقال رسول اللہ ٌّ: مه یا عمرا قال: ثم قال: 
إیاکن ونعیق الشیطانء فانه مھما یکو من العین والقلب فمن الرحمة وما یکون من 
اللسان والید غمن الشیطان٭. قال: وجعلت فاطمة رضی اللہ عنہا تبکی علی شفیر قبر 
رقیقہ فجعل رسول اللہ ئگ یمسح الدموع عن وجھھا بالیدہ أُو قال: بالوب اھ (٣٣۳)۔‏ 
وذکرہ ا حافظ فی الإصابة (۸۳:۸) وزاد: قال الواقدی: ھذا وهممء ولعلھا غیرھا 

من بناتہہ لان الثبت ان رقیة ماتت بیدرہ أو یحمل علی أَنَه اتی قبرھا بعد ان جاء من بدر 
اھ. قلت: وفيه علی بن زید بن جدعان مختلف فيه ولم یروا عن یوسف ھذا إلا ھو۔ 
وبالجملة فلا دلیل فیه ھل جواز زیارۃ النساء القبورء ما فیه من الضعف: والوھم. وأیضا 
فان فاطمة لم تخرج لزیارة القبر بل للدفنء وکان ذلك قبل نزول ا حجاب؛ لکون رقیة 
ماتت ببدر قدیماء 2ء وإنما منعت عنہ النساء لأجل 
الحجاب'' فافھم. ونھیه عن زیارة القبور لا یستلزم النہی عن الدفنء لأُنه کان عاما 
للرجال والنساء جمیعاء کما یشعر بہ قوله یك : وإنی کنت نہیتکم عن زیارة القبور الا 
فزوروها؛ خطابا للصحابة فلو کان مستلزما للنہی عن الدفن أیضا لتعذر دفن ا موتی. وإذا 
(۱) کانت من اُجمل النساء وأحسن الیسر؛ فلما زوجھا رسول الل یگ حبة بن بی لھب تحسر علیہا عثمان اُن فائت 

منہ ولم یخطیہا إلی رسول اللہ مك قبلە وکان عثمان أیضا فاثقا با جمال؛ فلما أوحی إلی النبی وکفر بە ابو لب 

وابناہء وطلقھا عتبة قبل ان یدخل بہاء خطبہا عثمان ای النبی مل فروجھا منه. فکان یقال: 
١‏ خیر زوجین رأی إ[نسےسان رقیة وزوچھتاعلمسان 

کذا فی الإصابة, 
)٢(‏ وھو محمل حدیث أُم عطیة ” نہینا من اتباع ا جنائز. 











ج۸ فوائد شتی ا لتعلقة بالچنائز ۳ 


کان الرجال ما ذونین فی دفن الامواتء فکذلك النساء إلی نزول الحجاب. وبہذا ظھر 
لك اأن حدیث فاطمة فی بلوغ الکدی لا یعارض حدیٹہا ھذاء لإمکان ا جمع بحمل 
احدھماعلیٰ ما ِا حجابء والآخر علی ما بمدہ وھکٹا لیکن البیقء ووئلہ یقُل 
العاقلون. 
فائدة فی الصلاۃ علی القبر 

قد تدم الکلام علیٰ الَلئ ولن !کر ھھنا شا ا پؤید ما ڈگرنام قبل مع آبادۃ 
عليه. وقد علمت أُن الاأصل فی الباب حدیث امرأة سوداء کانت تقم اللسجد وحملنا 
جو مت رو ھی وہ 

لإنائر لکون القبور ملوعة ظلمة علی اھلھاء وأن اللہ ینورھا بصلاته علیہم؛ ولکونہ اُولی 
ہہ وقد ثبت عند مسلم من طریق حماد بن زید عن ثابت البنانی عن 
أبی رافع عن ابی عریرة اآنه شه قال بعد ما صلی علی قبر السوداء: إن هذہ القبور مملوعة 
ظلمة علی اأُھلھاء وأن اللہ ینورھا بصلاتی علیہم). وادعی الحافظ کون ھذہ الزیادة 
مدرجة فی ھذا الإسنادہ وقد سبقه إِلی ذلك البیہقی فقال: والذی یغلب علی القلب ان 
تکون ھذہ الریادة فی غیر روایة ابی رافع عن ابی عریرة. ما اُن تکون عن ثابت مرسلق 
و عن ثابت عن اُنس. : 

وقد رواہ غیر ماد عن ثابت عن نی راقع فلم یڈکرھا اف جات علضاعت 
الجوھر النقی با لفظہ: قلت: بل الذی یغلب علی القلب ان تکون ھذہ زیادة من روایة ابی 
رافع ء عن ابی عریرة أیضاء لاأنہ رواھا عن حماد مسدد کما أخرجہ البیہقی؛ ورواھا عنه 
ایا و الربیع الزھرانیٔ وأبو کامل ا حجدری؛ کذا أخرجہ مسلم فی صحیحہ من 
حدیٹھماء ورواھا غی حماد عن ثابت عن أبی رافعء أخرجھا سی مہ 
مو آی کارد الطامی سن آی عاہر اطلزاز سن عایت می آ یراع اھ ز١‏ حا 

وقال الزرقانی فی شرح الوطاً: ما الصلاة علی القبر فقال بمشروعیتبا: کون 
ومنہم الشافعی؛ وابن وهہبء وابن عبد ا حکمء ومالك فی روایة شاذة والمشھؤر عنة' 
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منعه وبە قال ارتا وَیَكی وجماعة.'' وعنہم إن دفن قبل الصلاة شرےء ولا فلا 
وأجابو (اأی عن حدیث السوداع بأن ذلك من خصائصہ:''' والدلیل علی الخصوصیة ما 
زادہ مسلم وابن حبان فی حدیث أبی ھریرة: فصلی علی ألقبر. ثم قال: وإن ھذہ القبور 
ملوءۃ ظلمة علی اُھلھاء وأُن اللہ ینورھا بصلاتی علیہم). وفی حدیث زید بن ثابت: ”فان 
صلاتی عليه رحمة وھذا لا یتحقق فی غیرہ. ۱ 

وقال مالك: لیس العمل علی حدیث السوداء. قال ابو عمر: یرید عمل اللدینة. وما 
حکی عن بعض الصحابة والتابعین من الصلاۃ علی القبر إنھا ھی آثار بصریق وکوفیة ولم 
نجد عن مدنی من الصحابة فمن بعدھم أنە صلی علی القبر انتہیء واستدل بە (أأی 
بحدیث السوداء علی رد التفصیل بین من صلی عليه فلا یصلى عليه (وبین من لم یصل 
ولیہ غیخ ام لاس وروٹت تس سی عزد راب بان اخحسومے 
مستحب علی ذلك. (قال) ابن عبد البز: اأجمع من یری الصلاۃ علی القبر أُنه لا یصلی 
عليه إلا بقرب دفنهہء واکٹر ما قالوا فی ذلك شھر. وقال غیرہ: اختلف فی أمد ذلك فقیدہ 
بعضھم بشھر؛ وقیل: ما لم تبل الثة. وقیل: یختص بن کان من اُھل الصلاة عليه حین 
موتہ وھذا هو الراجح عند الشافعیة وقیل: یجوز اُبدا۔ ومحل ا خلاف ما عدا قبور 
الأبیای فلا یجوز الصلاۃ علیہاء لأُنا لم نکن من أھل الصلاة عند موتہم. 

قال الإمام أحمد: رویت الصلاة علی القبر عن النبی سال من ستة وجوہ حسان 
کلھا۔ قال ابن عبد البر: بل من تسعة کلھا حسانء وساتھا کلھا بأسائیدہ فی التمھید من 
حدیث سھل بن حنیف: وأبی ھریرۃء وعامر بن ربیعة وابن عباسء وزید بن ثابتء ۔ 
)١(‏ ہذا هو الصحیح من مذھب أبی حنیقة کما بدل عليه کتب أصحابہ. ویجوز للولی الإعادة علی القیْر بعد الصلاۃ 

أیضاء کما ذکرناہ عن الدرہ فتذ کر, 
سو اھ و دع کو شر لے وی ماورود خوی بی 
الیت من خصائصه لا مطلق الصلاة علی القبر کما سیأتی۔ 


(۳) ھذا ہو جواب مالکیق وأًما ا حتفیة فأُجابوا بأنہ يك کان الولی ولە الإعادة ولو علی القبر کما مرہ وسیأتی ما 


یؤیدہ: 











ج-۸ فوائد شتّی المتعلقة بال جنائز ۳٥٢‏ 


وا حمسة فی صلاته علی:المسکینة وسعد بن عبادة فی صلاة الصطفی علی ام سعد بعد 
دفنہا بشھر وحدیث الحصین بن وحوح فی صلاته عليه الصلاة والسلام علی قبر طلحة 
ابن البراء ٹم رفع یدیەء وقال: (اللھم الق طلحة یضحك إليیكء وتضحك إليه4. وجدیث 
أبی أمامة بن ثعلبة ”أنه یك رجع من بدرہ وقد توفیت أم أبی أمامةء فصلی علیہاٴء 
وحدیث انس ”أنہ َِ صلی علی امرأۃ بعد ما دفنت٭ وھو محتمل للمسکینة وغیرھاء 
وکذاورد من حدیث بریدة پ سر یی یس یت و 
فھی عشرة أُوجہ اھ ٢(‏ ۱۰ء 
' وقد بین ال وکانی ذ فی الئیل مخارج ھذہ الروآیات کلھاء وعزاھا لی من خرجھاء 
فلیراجع ٢۸5: ٣(‏ و۸۷) وقال: حدیث ابن عباس رواہ الدار قطنی من وجھین: الُول 
من طریق بشر بن آدم عن أبی عاصم عن سفیان الٹوری عن الشیبانی عن الشعبی غَن ابن 
عبان: ”ان الننی سك صلی علی قبر بعد شھرٴء والثانی من طریق سفیان عن الشیبانی 
بہ ”أن النبی بل صلی علی میت بعد ثلاث ٴ وفی الأوسط للطبرانی من طریق محمد بن 
الصباح الدولابی عن إسماعیل بن زکریا عن الشیبانی به ”آنه صلی بعد دفنه بلیلتین“۔ 
قلت: ولا منافاۃ بینەء وبین روایة الٹلاث یور ٹ0 
کما ھو ظاھر۔ 
وفی الجوہر التقی: ٹم ذکر البیہقی عن ابن عمر ”نہ صلیٰ علی قبر أحی عاصم“ 
قلت: وقد جاء عنه خلاف ھذاء فذکر عبد الرزاق عن معمر عن یوب عن نافع: ٭أن اہن 
میں و یر ایت فقال ین قبر أحیٰ؟ قدلوہ عليهء فأتاہَ فدعا 
ل٭“. قال عبد الززاق: ”وبه نأعذ“: قال: وأٹا نبد الله بن عمر (العمریٰ) عن نافغ قالْ: 
”کان ابن عمر إذا انتہی إلی جنازۃ قد صلی عليه دعاء وانصرف؛ ولم یعد الصلاقٴ قال۔ 
و عمر فی التمھید: هذا هو الصحیح العروف من مذھب ابن عمر من غیر ما وجە عن 
نافع وقد یحتمل ان یکون معنی روایة من روی أنه صلی نليه اأنه دعا لك لأن الصلاۃ 
دعاء. وقال مالك: وأبو حنیفق وأصحابہما : لا تعاد الصلاۃ علی الُنازق ولا یصلی علی 
القبرہ وھو قول الٹوٴری: والاوزاعی وا لحسن بن حیء واللیثء وقال ابن معین: قلت: 








٦‏ إعلام السان . فوائد شتّی التعلقة بالجنائر جس 


' لی بن سعید: ”تی الصلاۃ علی القیر؟" َال "لاہ ولا اُریٰ علی من صلی شیغاء 
لیس الناس علی ھذا الیوم“۔ 
۲ وقال القدوری: لم یکرروا الصلاۃ علی النبی ُء ولا ا خلفاء من بعدہ ولا 
صلیٰ عليه السلام علی القبرء لن کان الولی اھم*۔ 
وفی :العتصر من مختصر مشکل الاآثار للطحاوی بعد ذکر حدیث ابن عباس: ”ان 
النبی مه صلی علی قبر بعد ثلاث“ ما لفظہ: من مات ولم یصل عليه ذھب أبو حنیفة 
وأصحابہ إلی ان یصلی علی قبرہ إلی ثلاشة أیام؛ لا یتجاوز إلی ما ہو اکٹر منہا. لأن 
امیت بعدھا یخرج من حال من یصبلی عليهہ لکن الحدیث بدفع ذلك مع أُن قولھم 
توقیفء والتوقیف لا یؤخذ إلا بالتوقیف؛ وقد رابنا غیر واحد بخرجون من قبورھم بعد 
مدة طویلة اھ :)٦۹(‏ قال انحشی: وفیہ نظرہ لأن النبی سك علم بالوحی أنە لم یتغیرء 
والذی قالہ ابو حنیفة ھو الغالبء والحکم للغالب اھہ, 
قلت: والڈی فی الیدائم ان التوقیت .9۰ھ+" ولفظه: ولو دفن 
ھ زیر ماس سی ا و الأمالی عن ابی 
یوسف أَنه قال: یصلى عليه إلی ثلائة ایام ھکذا ذکر ابن رستم عن محمد. أما قبل 
مضی ثلاشة أیامء فلما روینا اُن النبی يك صلی علی قبر تلك الرأۃء فلما جازت الصلاة 
علی القبر بعد ما صلی علی امیت مرۃ فلان تجوز فی موضع'' لم یصل علیہ أصلا أولی. 
وأما بعد ثلاشة أیام لا یصلی, لان الصلاۃ مشروعة علی البدن: وبعد مضی الفلاث یدشق 
ویتفرق وھذا لأن فی اللدة القلیلة لا یتفرقء وفی الکٹیرۃ یتفرقء فجعلت الئلاٹ فی حد 
)١(‏ ھذا بعینہ ما قلتہ ولا فی تُویل الحدیث بذوقیء ثم اطلعت علی قول القدوری ھذا فی تائیدہء فحمدت اللہ علی ان 
لی سلفا فی ذلك. قاندحض ما أوردہ بعض الناس علی۔صاحب الھدایةہ وما قاله ابن الھمام: إِن صلاتہٴ عليه 
. السلام علی القیر خلاف اِلذھبء فافھم۔ 
)٢(‏ قلٹ: وھادا ھو الذی شر إليه صاحب الھدایة حیث استدل بحدیث الصلاۃ علی قیر تلك الرأةالصناة علی قبر من 


دفن َو الصلاة اصلا وقد و ضحم قیل. یو سرت کے ابن الھمام القدام من أُن 
انالدیث خلاف الملذھب۔ ٦‏ : 











ج۸ فوائد شنّی العلقة بالجنائ ٠"‏ ۷ 


الکٹرق لأُنہا جمع 27 ثبت بالکثرقء ولان العبرة للمعتاد: وَالَْالنبٰ فی العادة أُن 
بمضی الثلاث ینفسخ ویتفرق أعضاءہ والضخیح ان ھذا لیس بتقدیر لارم*" 7 یخعلب _ 
باختلاف الاوقات فی ا حر والبرد وباختلاف حال الیت فی السمن والھزال وباختلاف 
ج یت ۳۱۶۰). ا 


قلت: رانا سلاظہ لا علی علی آعد فیا ان انان غل علق الدعان از 

نے ےت و ہے 
علیہم الغین فی زمن معاویق فوجدوھم کما دفٹوء أو یصمل علی الخصوصیسق 
. واللہ تعالی أعلم۔ 
ا فائدة فی الصلاۃ ۔علی ا جنازۃ بعد الفجر والعصر 
آخرج الإمام مالك فی موطأہ عن محمد بن أبی حرملة مولی عبد الرحمَن بن ابی 
سفیان بن حویطب أن زینب بنت أبی سلمة توفیت, وطازق أمیر الدینق فأتی بجتازتہا 
بعد صلاة الصبح؛ فوضعت بالبقیع۔ قال: وکان:طارق یغلس بالصبح. قال اپن خرملة: 
فسمعت عبد اللہ بن:عمر یقول لاأھلھا: ”إما ان تصلوا علی جنازتکم :الن وإما:اأن 
تت رکوھا حتی ترتفع الشمس'ٴ۔ کک ۱ 

مالك عن نافع أن عبد الله بن عمْر قال: ٭یصلى علی الجنازۃ بعد العصر وبعد : 
. الصبج إذا صلینا لوقتہا“. وھذا أخرجه محمد أیضا فی موطأہ بطریق مالكہ ٹم قال: 
”وبہذا نأد. لا بس بالصلاۃ علی الجنازۃ فی تینك الساعتین ما لم تطلع الْشمَس> أو 
تغیر بصفرة للمغیب؛ وھو قول أبی حنیفة“ اھ :.)۱١۹١(‏ 

قال العلامة 3 ای یڑ تب رت ت 
فی الصلاةۃ الجنازۃ بعد لت رن وأما الصلاۃ علیہا فی 07 الٹلائة ا 
فی حدیث عقبة بن عامر فلا یجوز. ذکرھا القاضی وغیرہ. قال الأثرم: سألت آیا عبد الله 


(أحمد بن حنبل) عن الصلاةۃ علی الجنازۃ إذا طلعت الشمَسء قال: ”أما حین تطلع فما 











إغلاء السنن _ فوائد شی امتعلقة با جنائز ۸۵ 


یعجبنی “۔ ٹم ذکر حدیث عقبة بن عامر وقد روی عن جابر وابن عمر نحو هذا القول؛ 
وَذْكَرَ مالك ھی اللوظاً عن ابن عمر وقال الخطابی: ھذا قول اکٹر أھل العلم. وقال ابو 
الخَطاْ عن أحمّد روایة أخری: ان الصلاة علی ال جنازة تجوز فی جمیع أأوقات النہی: ھذا 
مذھب الشافعی, لأُنہا صلاة تباح بعد الصبح؛ والعصرء فأبیحت فی سائر الاأوقات 
کالفرائض. ولٹا قول عقبة بن عامر: ”ثلاث ساعات کان رسول اللہ ىآ ینہانا ان نصلی 
فیہن علی موتاناء ون نقبر فیہن موتانا“ وذکرہ للصلاة مقرونا بالافن دلیل علی إرادۃ 
صلاة ا جنازة إلخ (۷۰۳:۱ و٣‏ ۷۰). 

وقال الحافظ فی الفتح شارحا معنی أثر این عمر: إِن مقغضاہ أُنہما إذا أخرتا إلی 
وقت الکراهة عندہ لا یصلی علیہا حینتذ فکان ابن عمر یری اختصاص الکراهة ما عند 
طلوع الشمسء وعند غروبہاء لا مطلق ما بین الصلاۃ والطلوع او الغروب؛ وروی ابن 
. بی شییة من طریق میمون بن مھران ' قال: ”کان ان عمر یکرہ الصلاة علی النازۃ إذا 
طلعت الشمس؛ وحین تغرب“. وإلی قول ابن عمر فی ذلك ذھب مالكء والاًوزاعی؛ 
والکوفیون: وأحمدء وإسحاق اھ .)۱٥١:۳(‏ 

قلت: ولفظ محمد رحمہ اللہ فی اموطاً یقعضی کرامة الصلاۃ علی ال جنازة فی 
أأوقات النہی الثلائة مطلقا۔ وو رر کت 
الکراةہ بل قبلھاء بدلیل ما رواہ علی رضی اللہ عنه من قول النبی ك: دلا تؤخروا 
الجنازۃ إذا حضرت). کے ہت 
الثانی من الکتاب۔ لکن الأحرط عندیٰ اذ لا یصلی علیہا فی آوقات النہی مطلقاء 
,وحدیث غلی محمول علی تأخیر زائد بلا ضرورۃء وأما بالضرورة یسیرا فلاء کما إذا 
خضرت قبل وقت الکراهة. فلا تجوز الصلاۃ علیہ فی أوقات النہی وإن ن لزم الأخیر 
: فافهم. واللہ تعالی أُعلم. 


فائاق: 


قال ابن قدامة فی الغنی: إن الستحب ان یغسل الیت فی بیتء وکان ابن سیرین 








ج-۸۔ 22 شتّی ا لتعلقة با نائز ۹ 


یستحب أن یکون البیت الذی یغسل فيه مظلماء ذکرہ أحمدء فإن لم یکن جعل بینە وبین 
السماء سترا. قال ابن ا منذر: کات النخعی یحب أُن یغسل وبینه وبین السماء سترۃ؛ وروی 
أبو داود پاسنادہ قال: أوصی الضحاك أُخاہ سالما قال: إذا غسلتنی فاجعل حولی ستراء 
واجعل بینی وبین السماء سترا اھ (۳۱۷:۲). وفیە أیضا: أحبینا أُن یکون الغاسل ثقة 
یت ھہویرت أنه قال: دلیغسل موتاکم 
لأمونونہ رواہ این ماجة اھ 
قلت: ولکن فيه مبشر بن عبید متہم بالکذب متروك الحدیث؛ کما فی ترجمته من 
۱ التہذیب .)۳۳:۱۰٣(‏ ۱ ۱ ۱ 
وفیە أیضا ای فی الغنی: قال أحمد: تغمض الرأة عینه إذا کانت ذات محرم له۔ 
وقال: یکرہ للحائض وا جنب تغمیضہ وأُن یقرباہ. وکرہ ذلك علقمة. وروی نحوہ عن 
الشافعی وکرہ الحعین؛ وابن سیرینء وعطاء اُن یغسل الحائض وال جنب المیت. وبه قال 
مالك. ولا نعلم بینہم اختلافا فی صحة تغسیلھماء وتغمیضھما لە ولکن الاُولی اُن 
یکون ا لتولی لأمورہ فی تغمیضہ وتغسیلە طاھراء لأنه أکمل وأأحسن اھ (۳۰۷:۲)۔ 
فائدة: ۱ 
قال ابن قدامة فی المغنی: قال أحمد: لا باُس أُن یشتری الرجل موضع قبرہ؛ 
ویوصی اُن یدفن فیەء فعل ذلك عثمان بن عفانء وعائشةء وعمر بن عبد العزیز رضی الله 
تعالی عنہم اف (۳۹۰:۲). ۱ ۱ 
قلت: وذکر الحاکم فی ا مسبتدرك فی مناقب أبی سفیان بن ا حارث: وو اُخو 
رسول اللہ گل من الرضاغة وابن عمہء أرضعتہ حلیمة أیاماء مات بالمدینة. وصلی عليه 
عمر بن ا خطاب: وُھو الذی حفر قبر نفسه قبل اُن یمؤت بثلاثة أیام اھ .)۲٥٢٥:٢(‏ 
فائدة: : 
قال ابن قدامة: وإن اأحب الہ أن یروہ رای بعد ما غسلوہ وکفٹڑم) لم بنعواء 
ا ما روی جابر قال: ٭ما قتل أبی جعلت أکشف الثوب عن وجھہ؛ وابکی؛ والنبی 








إعلاء السنن فوائد شتّیٰ ا لمتعلقة بالجنائر: 03 


لا ینہانی ٴ. ڑھذا حدیث صحیح اھ معناہ (۲۳۸:۲). قلت: وھذا ما یفعله 
نٹیرون؛ فلا یمنعون۔ 
فائدة: " 

قال ابن قدامة: قال اللروزی: سألت أبا عبد الله (أحمد بن حنبل) فی کم تکفن 
الجاریة إذا لم تبلخ؟ قال: فی لفافتین وقمیص لا خمار فیه۔ وکفن ابن سیرین بنتا لە قد 
عصرت (ای قاربت انحیض) فی قمیص ولفافتین. وروی فی بقیر ولفافتین. قال أحمد: 
البقیر الذی لیس لە کمان. وروی عن أحمد اکثر أصحابه إذا کانت بنت تسع یصتع بہا 
ما یصنع با مرأق واحتج بحدیث عائشة: ”أن النبی ‏ دخل بہا وھی بنت تسع سنین“۔ 
. وروی عنہا أنہا قالت: ”إذا بلغت ا جاریة تسعا فھی امرأۃ اھ“ .)۳٣٤:٢(‏ قلت: 
ا وقواعدنا تساعدہ. ۱ 
فائدة: ۱ ۱ : 

وفی الغنی أیضا: قال أحمد: ”لا یعجنی أن تکفن (المرأق) فی شیء من ا حریر“۔ 
وکرہ ذلك الحسن, وابن الباركء وإسحاق. قال ابن امنذر: "ولا احفظ عن غیرہم . 
خلافھمٴ. وفی جواز تکفین المرأة با حریر احتمالانء أقیسھما الجواز لأنه من لباسھا فی 
حیاتہاء لکن کرھناہ لھاء لاُنہا خرجت عن کونہا محلا للزینة والشھوۃ (ای وجواز 
ا حریر لھا إنھا هو لذلك): وکذلك یکرہ تکفینہا بالعصفر ونحوہ (کالمزعفر مما حرم علی 
لرجال) لذلك اھ (٣:٤٣۳)۔‏ و 
وفی البدائم: رقفمد سا مس افرر کشر فک 
فیه بعد موتہء حتی یکرہ ان یکفن الرجل فی ا حریر والعصفر والمزعفرء ولا یکرہ للنساء 
ذلكء اعتبارا باللیاس فی حال اخیاۃ اھ (۲۰۷:۱)۔ 

. قلت: النفی کرامة التحرمء وعليه یحمل قول البدائع؛ وأما مطلق :الکرامة فلا 
خلاف فی کا قاله ابن النذر: ا ا زان ار بن اصحان آی ید کا مر 


معروف والله أعلم. 








ج-۸ فوائد شتی ا لتعلقة بال جنائز ۳۱ 


جوم 


قال این قدامة:ٴواتباع الجتائر سنة. قال البراء: ”امرنا رمنول اللہ چگ باتباع 
ال جنائز“ء وهو علی ثلاثة أأضرب, أحدھا ان یصلی علیہا ٹم یتصرف. قال زید بن ثابت: 
٭إذا صلیت فقد قضیت الذی عليكٴء وقال ابو داود: ”رأیت أحمد ما لا اأحصی صلی 
علی جنائز ولم یتبعھا ولم یستاذنٴ. الٹانی اُن یتبعھا إِلی القبر ٹم یقف حتی تدفن. الثالث 
أُن یقف بعد الدفن فیستغفر لەء ویسأل اللہ لە الخبت) ویدعو لە بالرحمة لقول رسول الله 
دمن شھد ا جنازۃ حتی یصلی فله قیزاطء ومن شھدھا حتی تدفن کان لە قیراطان. 
(ھذا دلیل الثانی)ء وروی عن النبی سك أنە کان إذا دفن میتا وقفء وقال: ”استغفروا 
واسألوا اللہ لە الخبیت؛ فإنہ الن یسأل“ رواہ أبؤ داود اھ (۲:٣٣٦۳)۔‏ 

قلت: وھذا تقسیم حسن. 
فائدق: ہے 7 
قال الحافظ فی التلخیص: ری الدار قطنی من حدیثِ سفیان عن عمرو بن دینار: 
”ان امرأة نصرانیة ماقتء وفی بطنہا ولد مسلم فأمر عمر ان تدفن مع اللسلمین من أُجل 
ولدھا“. ورواہ البیہقی من حدیث ابن جریج عن عمروٴعن شیخ من ال الشام عن عمر 
نحوہ اھ (۱۷۲:۱): قلت: اذ کور من السند لیس فيه إلا الانقطاع بین عمرو بن دینار ۱ 
وعمر؛ وجھالة الشیخ من أأعل الشام ولکن مراسیل عمرو بن دیٹار حسانء کما یظھر 
من التدریبء وذ کرناہ فی ا مقدمة, 

وقال ابن قدامة فی ا لغنی :)٣٢٣:٢(‏ وإن مائٹ نت تصبایة ومی حاعلة من مسلم 
وو سیسات اختار ھذا:أحمد لأُنہا کافرۃ لا تدفن فی 

مقبرة السلمین فیتاذوا بعذابہاء وولدھا محکوم :یإسلامہء فلا یدفن بین الکفارء وتدفن 
منفردة مع أنه روی عن واصلة بن اُسقع مثل ھذا القول٭ وروی عن عمر أُنہا تدفن فی 
مقاہر السلمین. قال ابن المنذر: لا یثبت ذلك قال أصحاہنا: ویجعل ظھرھا إلی القبلة علی 
جو ری ہہت لأن وجے ا جنین 
إلی ظھرھا اھ:. 
٠‏ قلتت: مذھب فی نی الال کقول ال سواہ کم تی مرای فلا مع 
الطحطاری _:)۲٦۸(‏ و 








إعلاء السنن ۱ ۲ 


أبواب الشھیسد 
باب أُن الشھید لا یغسل ویدفن بدمہ وبثیابہ 
ونزع ا حدید وا جلود منە ولکن یکفن 

-۵٥ :‏ عن: عبد الرحمن بن کعب بن مالك عن جابر بن عبد الله 
رضی اللہ عدہ: ہأن رسول اللہ ہل کان یجمع بین الرجلین من قتلی اُحد فی 
ٹوب واحد ثم یَقول: أیہم أکٹر أخذا للقرآن؟ فإذا أشیر لە إلی اأحدھما قدمہ فی 
اللحدء وقال: أنا شھید علی ھہؤلاء. وأمر بدفنہم بدمائہم ولم یصل علیہم؛ 
(ولم یغسلھم؛ رواہ البٰخاری (۱۷۹:۱). 

-٦ ۱‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: 'أمر رسول اللہ چُکتہُ 
بقتلی أحد ان یتزع عنہم الحدیدہ والجلودء وأن یدفنوا بدمائہم وثیابہم. رواہ 
أُبو داود (٢:٤٦۱)ء‏ وسکت عنه. 


باب ان الشھید لا یفسل: ویدفن بدمه وبٹیابہ 
ونزع ا حدید وا جلود منه ولکن یکفن 


قوله: ”عن عبد الرحمن“ إلخ. قال الولف: دلالتہ علی الجزء الأُول والٹانی من ۔ 
الباب ظاھرة. 5ہ ۱ 


قولہ: ”عن ابن عباس“ إلخ. قال اللؤلف: ٴوفی الزیلعی: وأعله النووی بعطاء 
.)۴٦٣:۱(‏ قش لات لئ اع تیر ماش کاو تن 
والجواب عنه ان إعلال النووی بعد سکوت أبی داود عليه غیر مَطْبرء کما مر غیر مرة من 
' ان الاختلاف غیر مضرء فان با داود ]ما لم یضر عندہ الکلام فی العطاء ھذاء وإما اُنە 
وجد متایعا لەء فسکت علیہ وجعلہ محتجا بہ: فلا حاجة لنا إلی تطویل الکلام فیە۔ 


ودلالتة علی الجزء الثانی والثالث والرابع من الباب ظاھرة. 








٣۳ ۱ ۸ ج‎ 


-۲۳٢۷ ..‏ عن: جابر رضی اللہ عنه قال: درمی رجل بسھم فی صدرہ أُو 
فی جلقہ فمات فأدرج فی ثیابہ کما هو قال: ونحن مع رسول اللہ ا . 
رواہ ابو داود )٦٦٤١:٣(‏ وسکت عنه هو والمنڈذری. وفی ”نصب الرایة* 
:)۳٦٣٣:۱(‏ قال النووی فی ا خلاصة: سوعل فرظ سی 

۸۰۶ - عن: خباب رضی اللہ عنہ قال: ہاجرنا مع رسول اللہ لگ 
الحدیث: وفیه: کان منہم مضعب بن عمیر قتل یوم اأُحد لم یترك إِلا نمرةء کنا 
إذا غطینا یہا رأسه خرجت رجلاہ؛ وإذا غطی بہا رجلاہ خرج رأسە فقال النبی 
: دغعوا بہا راُسےہ واجعلوا علی رجلے من الإذخضر الحسدیث 
رواہ البخاری ,)٦۷۹:۲(‏ ۱ 

باب الصلاۃ علی الشھیسد 

۹٥۹‏ عن: آی مال القاری ا وآ وا فی رویغ 
وھو تابعی اسمہ غزوان ولفظہ: (أنہ يك صلی علی قتلی اُحد ہے سی 
مو میں و سو و کان رفا ”العلخیص 
اطرں و٥ف‏ 


٢٣‏ ٦-۔-‏ - عن: عبد اللہ بن لزبیر ان رسول الہ مر یوم أحدہ بحمزہ 


قولہ: ”عن جابرٴ إلخ. دلالتہ علی الجزء القالث من الباب ظاھرة. 
قولہ: ”عن خبابٴ إلخ. قال الشیخ: فی ا حدیث دلالة علی تکفین الشھید فی 

ثیابہ ولا یزاد غلیہا إِن کان فیہا کفایة وإلا أتمه بالزائد: وفی الھدایة: فیکفنء ویصلی 
غليه ولا یغسل عن الشھید دمە؛ ولا یدزع عنه ثیابف ویزع عنه القروء وا حشوء 
والسلاح وا خف۔ ویزیدون وینقصون ما شاؤوا مھا ما للکٹن اھ.. 

جج . باب الضلاۃ علی الشھید 

تہ سن اق مالغ“ إلخ. ‏ قسال ايیؤلف: دلالفه علی! الباب ظاصرق 
والإرسبال غیر مضر, . 

قولہ: ”عن عبد اللہ“ إلخ قال الؤلف: مخل 7 لا یضر عند ادن ایضاء 








[علاء السان _۔ الصلوۃ علی الشھید ٦‏ 


فسجی ببردة؛ ٹم صلی عليه فکبر تسع تکبیرات: ثم آأتی بالقتلیء ویضفونء 
ویصلیٰ علیہم وعليه ممیع؟ رواہ انقتوری وإسنادہ مرسل قویئء وھو مرسل 
_ صحابی رضی اللہ عنه آثار السٹن“ 7 .٢‏ قلت: ي؛ لم اقدر علی تحقیق 


7 ملق فالعھدۃ: اعليه. 


0 عن: 7 ا ٣ھ‏ اتی بہم رسول اللہ نت 
ودلالتہ علی الباب ظاھرة: 
قال الشیخ: فی تکفین الشھید لقولہ: ”فسجی ببردة“: وما فی الحدیث من تگرار 
الصلاۃ علی حمزة فإما اأن یکون خصوصیة لہ رضی اللہ عنہہ وإما أنہ یگ لم یٹو الصلاۃ 
عليه فی کل مرةء وإنما ترك ری سرپ یت وت 
جوار الصالحین, وأما ما وقع فی الحذیث من قوله: ”حتی صلیٰ عليه سبعین صلاةٴ مع ان 
شھداء اح کاڑا مین لکیت نشع؟ا : 
لف عن غقیفقَآن فی مزاسیل ابی داود زم :٦ئ):‏ غن أبی مالك: ار ۱ 
رنول اللہ كله یوم اأحد بحمزۃ فوضع وجئ بتسعة فصلی علیہم رضول الک 
تیضرا رھ غنرفٹم جی مت فرضنراة تصق علییم ضیح سظزات کی مان علیہ 
ای خی کلام تھا اھ. فوضح بہذہ الروایة ]نیعت ثبعت معنی قول 
الراوی: حتیٰ صلی علیہ سبعین صلاۃٴ وھو ان ذہ السیع ما کان القصود یہ تعلقه _ : 
بالسبعین کان باعتبار القصد سبعین صلاق لان کل واحدة من الصلاة تعلقت بکل کل 
من العشرقء کما فی التلخیص البیر: وقد أأعله الشافمی بأنه متدافع لان الشھداء کانوا:' 
۰ سبعین'' فإذا تی بہم عشرۃ عشرۃ یکون قد صلی سبع صلوات؛ فکیف یکون سبعین؟ 
قال: وإن أراد الدکبیر فیکون ثمانیا وعشرین تکبیرة لا سبعین. وا جیب ان راد صلی علی 
. تبعین تفساء وحمزة معھم کلھم فکانہ صلی عليه سبعین صلاة اھ (۹۰۱٥۱)۔‏ 
ولا ”عن ان عباس“ الع سی ار الحبیر زا (19۹) ما محصلمہ آفیم یزید 





ا (ا) نی شع اباریٰ(' ن۸لح: اکم فی کرو هر خَيكْ یت ڑھیی للع کل: ”قتل 





من الأنصار یوم'آخد رع وستون: ومن اٹھاجرین سعة حوم ہم دس 











ج-۸ الصلوۃ علی الشھید ۳٣٣٣‏ 
یوم اأحد فجعل یصلی علی عشرۃ عشرةء وحمزة ہو کما ہو یرفعونء وھو 
کما مرو رواہ ابن ماجه (۲۳۷:۱). وقال السندی: ویظھر من 
”الزوائد“ ان إسنادہ حسن. 

٣ہ‏ عن: جابر بن عبد الله یقول: دفند رسول اللہ گلا حمزة حین 
فاء الناس من القتالء ٭ فقال رجل: رأیته عند تلك الشجرات؛ فجاء رسول الله 
مم نت نحوہء فلما رآە ورأی ما مثل بہ شھق” وبکی. فقام رجل من الأنصارء 
فرمی عليه بٹوب ثم جیء بحمزۃء فصلی عليهء ثم جیئ بالشھداء فیوضعون 
لی خالب حبرقہ: فیصلی علیہم ٹج بَرفعؤث وہترك حمزقہ حی: صملیٰ علی 
الٹھدام کلھم وتال ‏ دحمزۃ سید الشھداء عند الله یوم القیامةہ مختصرا. 
أخرجہ الحاکم فی ”الستدركٴ وقال: صحیح الإسناد ولم بضرجساہ 
زیلعی“ .)۳٦۷:۱(‏ ۱ 


ابن ابی زیادہ وفیە ضعف یسیر اھ. قلت: قد وئقہ مسلم فی مقدمتہء وآخرج لہ فالحدیث 
حسن؛ ودلالتہ علی الباب ظاھرۃ. 
قولہ: عن جاہرٴ إلخ۔ قال اللؤلف: وفی الزیلعی أیضا: وتعقبه الذھبی فی مختصرہ 
فقال: أبو حماد ا حنفی قال النسائی فیہ: ”متروك٭ (ص:۷٦۳).‏ قال الؤلف: قال الذھبیٰ _ 
فی ا میزان: مفضل بن صدقة أبو حماد الحنفی کوفی: لی أن قال: روی عباس عن یحبی 
”لس جنر وقال: س ”متروك“ ۔ وفیه: وقال ابن عدی؟ ”ما اُری بحدی بس" وکان 
۱ اأحمد بن محمد بن شعیب یٹنی عليه ثناء تاماء 
وقال الأھوازی: ”کان عطاء بن مسلم بولق“ ت7 :01۹۵ وفی لسان الیزان 
(۸۱:۹): قال أبو حاتم ”لیس بقوی یکتب حدیلہٴ وقال البغوی: ”صالح ا حدیث” اھ 
قال بعض الناس: : فثبت أنه مختلف فیه فلم یبال الحاکم بالاختلاف فصححہ. فان 
قیل: کان عليه یحسنہ للاختلاف فی ھذا الراوی: قلت: یلزم اُن یعتبر الاختلاف مطلقاء 


)١(‏ فی القاموس: تردد البکاء فی صدرہ۔ 











إعلاء السنن الصلوۃ علی الشھید ۲ 1 


-٣٣۳‏ عن: شداد بن الھاد ان رجلا من الأعراب جاء إلی النبی چللگُ 
فآمن بە وأتبعہ۔ ٹم قال: (أھاجر معك). فارصی بہ النبی كػػه بعض أصحابہ 
فلما کانت غزوۃ غنم النبی چٹ شیتاء فقسم وقسم لە فاُعطی أصحابه ما 
قسم لہ وکان یرعی جیورت فقال: (ما هذا؟؛) قالوا: 
قسم قسمه لك البی ۵ فأحذہ؛ فجاء به إلی النبی 3ے فقال: (ما:ھذا؟) 
قال: (قسمته لك؛ قال: ہما علی ھهذا اتبعتكء ولکنی اتبعتك علی ان اُرمی إلی 
ھھناء وأشار إلی حلق بسھم فاأموت؛ فادخل الجنةہ. فقال: دإن تصدق الله 
0ة . 
أُصابيه سھم حیث أشار فقال النبی علہ: وأ هو هو؟؛ قالوا: ”نعم!ٌ قال: 


< (صدق اللہ فصدقہ)؛ ثم کفنه النبی للل نی جبة النبی کے شس 


6 


عليه. فکان مما ظھر من صلاته (اللھم هذا عبدك خرج مھاجرا فی سبیلك؛ ء فقتل 
شھیدا علی ذلك. رواہ النسائی؛ والطحاویء وإسنادہ صحیح ٴآثار السٹن٭ 


)ات ١ ٢٢و ٢‏ قلت: وسکت علنه النسائی (۲۷۷:۱). 


-۲۳٤‏ حدثنا: عفان بن مسلم ثنا حماد بن سلمة ثنا عطاء بن السائب 


وإلا یلزم ان رجال البخاری الذین تکلم فیہم ینزل حدیٹھم عن درجة الصحیح إلی رتبة 
وو 
قلت: ولكنك تنسی مذا ای ضر فا ٦07ھ‏ +1 0+۶" 
ودلالته علی الباب ظامرة.: 
قوله: ”عن شدادً إلخ. قال للولف: دلالته علی الباب ظاھرة۔ 
وما قال القاضی ال کان فی اائیل عن انان للصاة علی الشھداء ما نصه: 
ََ حدیث شداد بن الھادء فھو مرسلء لأن شدادا تابعیٴ اھ ٣(‏ ۷ء) یردہ ما فی 
تہذیب التہذیب: روی عن النبی مد وعن ابن مسعود وفیہ: وقال البخاری: له صحبة؛ 
وذکرہ این سعد فیمن ہد ا حندق اھ را ۸۰ و۳۱۹). وما فی التقریب (ص:٤۸):‏ 
”صحابی شھد ا حندق وما بعدھا اھ. ٹم ان عندنا إرسال التابعی أیضا غیر مضر۔ 
قوله: ٭ حدثا عفان“ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علے, البات ظاھ ة. 








ج۸ ۱ الصلوۃ علی الشھید ۳۷ 


عن الشعبی عن ابن مسعود قال: ہکان النسباء یوم اأحد خلف ال مسلمین” یجھزن 
علی جرحی المشرکین إلی ان قال: فوضع النبی بقل حمزۃ رضی اللہ عنه 


وقال الشیخ: وفی هذا ا حدیث صلاتہ يهُ علیٰ رجل رجل,ء وفی أول أحادیث 
الباب عشرة عشرةء ولا تعارض فلعلہ يك صلی أولا علی عشرۃ عشرۃ ثم وجد بعض 
القتلی بعدہء فصلی۔علیہم واحدا واحداء ۳ 9 
ثقل عليه صلی علی عشرة غعشرة اھ. 

ٹم اعلم اُن أحادیث الباب یعارضھا حدیئان۔ 

الأول: حدیث جابر رضی اللہ عنه وقد تقدم فی باب أُن الشھید لا یغسلء وفیە: 
”ولم یصل علیہمٴء وفی فتح الباری فی باب الصلاة غلی الشھداء حیث ذکر ھذاٴ 
الیدیث بسند آخر عن جابر رضی اللہ عنہ ما نصہ: قولہ: ”ولم یل علیہم“ ہو مضبوظ 
:فی روایتنا بفتح اللام وہو اللائق بقوله بعد ذلك: ”ولم یغسلوٰاٴء وسیأتی بعد بابین من 
وجه آخر (وھو ما تقدم فی کتابی ھذا) عن اللیث بلفظ: ”ولم یصل علیہم؛ ولم 
یغسلھم وھذہ بکسر اللامء وامعنی: ولم پفعل ذلك بنفسه ولا ہأمرہ اھ (۸:۳٦۱)۔‏ 

والثانی: حذیث انس رضی اللہ عنه رواہ ابو داود من طریق ابن وھب قال: أُحبرنی 
أسامة بن زید اللیٹی أُن ابن شھاب أُخبرہ أن انس بن مالك خدثہم ”اُن شھداء أحد لم 
۔یغسلواء ودفنوا بدمائ ولم یصل علیہم“. وسکت عنه هو؛ والنڈری ورواہ الحاکم 
وصححہ کماغی التلخیص ا بیر .)۱٥۸:۱(‏ وفی زاد الغاد :)۳٥٣٢:۱(‏ إِن رسول الله 
جچ کم پل حلی ڈھنہ سد تر مرف سد آل مل علی اھ مکی ماو 
مغازیه وكکذلك خلفاءہ الراشدون ونواینہم من بعدھم اھ 
تواتر نفی الصلاۃ علی شھداء أحد: قاله الشافعی 

وفی فتح الباری :)۱٦۸:۳(‏ وقال الشافعی رحمۂ اللہ فی الأم: جاءت الأخبار 
کانہا عیان من وجوہ متواترۃ أُن النبی هك لم یصل علی قتلی أحد وما روی أنه صلی 


)١(‏ جھز علی الجریح کشت خستہ را ”من منتہی الأرب“۔ 











إعلاء السنن الصلوٰۃ علی الشھید ۸ 


وجیء برجل من الأنصارء فوضع إلی جنبە فصلىٰ عليهہ فرفع الأنصاری؛ وترك 
حمزق ثم جیء بآخر فوضع إِلی جنب حمزق فصلی عليه ثم رفع؛ وترك 
علیہم وکبر علی حمزة رضی اللہ عنہ سبعین تکبیرة لا یصحء وقد کان ینبغی لن عارض 
بذلك هذہ الأحادیث الصحیحة ان یستحبی علی نفسه اھ. وفی نصب الرایة (۳۲۸:۱): 
قال السھیلی: لم یرو عن النبی عليه السلام أأنە صلی علی شھید فی شیء من مغازیہ إلا فی 
ھذہ الروایة'' العی ذکرھا عن ابن إسحاق بسند ضعیف؛ وھو حدیث این عباس؛ ولا فی 
مدة الخلیفتین من بعدہ اھ. : 

اوالجواب عن الأُول أنہ رضی اللہ عنہ قد روی الصلاة علیہم أیضاء کما مر فی 
التنء فالتوفیق بین قولیه اأولی من طرح أحدھماء وھو ذکرہ الشیخ بأنه لم یصل علیہم 
واحدا واحدا کالعادة الأکثریة فی الاموات. قال السندی فی تعلیقه علی ابن ماجة 
(۲۳۸:۱): فتأویله عندہ أنه لم یصل علی أحد کصلاتہ علی حمزة حیث صلی عليه 
مراراء وعلی غیرہ مرة اھ.. والاًحادیث فی ثبوت الصلاة کثیرة؛ کما قد علمت:.والثیت 

. قال الشیخ: ومن العلوم من الدین ان الصلاة علی المیت السلم فرض فی الأأصلء 
فما دام لا ینفیه ناف قاطع لا یترك الأصلء ونفی الصلاۃ علی الشھداء لیس قاطعاء فیعمل 
بالأصل فی الصلاۃ علیہمء وھذا قوۃحجانب الإثبات درایف وبسط الکلام فی السألة فی 
”ئیل الاأُوطار“ ”واشیسیر الظھری“ اف وبیعض ھہذا التقضریر یحصل ا جواب 
عن الحدیث الثانی' 
فوائد شُتی 

الُولی: حدیث آنس قد رواہ أبو۔داودَ وسکت عنه هو وا منذری؛ کما فی عون 
اللعبود :)۱٥۸:۳(‏ بلفظ آخر ”ان النبی لج مر بحمزة رضی اللہ عنہء وقد مقل بە ولم, 
ہر سی ا سز وکا ۱ 


)١(‏ فی شہداء اأحد۔ 











ج-۸ الصلوۃ علی الشھید ۹ 


رو می طائ عليه یومفڈ ضیعین ضلاقا ھا و کا ات 
”مسندہٴ ورواہ عبد الرزاق فی ”مصنفہٴ عن الشعبی مرسلا لم یذکر فیه این 
أسامة بن زید اللیٹی 

وفی الدرایة: فی إسنادہ أسامة اللیثی وهو لین؛ وقال الدار قطنی: تفرد عثمان بن 
عمر بھذہ الزیادق وقد رواہ ابن وہب عن أسامة وھو أعلم الناس بحدیئه فقال: ”ولم 
یضْل علیہم“ اأخرجه ابو داود أیضا اھ.. وفی التلخیص ا بیر :)۱٥۸:۱(‏ وھذا هو الذی 
أُنکرہ البّخاری علی أسامة بن زیدء وکذا أعله الدار قطنی اھ. وفی نصب الرایة 
:)۳٦٣:۱(‏ قال ابن ا جوزی رحمه اللہ فی التحقیق: وعثمان بن عمز مخرج لە فور 
الصحیحینء وزیادة من الثقة مقبولة انتہی. وفیهہ أیضا: اُخرجہ ال حاکم فی المستدرك 
وقال: علی شرط مسلم اھ .)۳٦۸:۱(‏ ۱ ۱ 

قلت: أُسامة فیه کلام کثیر وقد قال ابن عدی: یروی عنه الثوری؛ وجماعة من 
اطع زور یھ ارس سد سار عنڈاز ست لیس بحدیقه بس 
وقال البرقی عن ابن معین: اأُنکروا عليه أحادیث؛ وقال العجلی: ثقة. وقال أبو داود: 
صالحء وقال ا حاکم فی الدخل: روی لە مسلمء واستدلت بکثرۃ روایتہ لە علی أنه عندہ 
صحیح الکتاب؛ علی ان أکثر تلك الأحادیث مستشھد بہاء أو هو مقرون فی الإسناد, 
وقال ابن حبان فی الفقات یخطیء وهو مستقیم الأمر صحیح الکتاب؛ وقال ابن القطان 
لقاسی: لم یحتج یہ مسلم: نافرع ۵ افلہاداء وھ لأا اکب می ین 
سعیدہ والنسائیء ھذا کلە من ترجمتہ فی تہذیب التہذیب ١(‏ ۸۲) وصحح لە عبد 
الحق حدیئین قاله ان القطانء کما فی نصب الرایة (۸:۱٦۳)۔‏ قلت: فحدیلہ لا ینزل من 
رتبة الحسن والتوفیق بین الروایتین ممکن بھا ذکرہ السندی؛ وقد تقدم قرییا۔ 

الثانیة فی نصب الرایة :)۳٦۹:۱(‏ حدثنی الٹوری عن الزبیر بن عدی عن عطاء: 
”النبی سك صلی علی قتلی بدرّ ء وحدثنی عبد ربه بن عبد اللہ عن عطاء عن ابن عباس 
رضی اللہ عنه مثله رواہ الواقدی فی کتاب امغازی اھ. والواقدی ہو محمد بن واقد 
. الأسلمی المدنی القاضی نزیل بغدادہ متروك مع سعة علمه کذا فی ”التقریب“ 








إعلاء السنن الصلوۃ علی الشھید ۲۷۰ 


مسعود رضی اللہ عن کذا فی ٭نصب الرایةٴ“ (۳۷۷:۱). وفی ”الدرایةٌ 
(ص :)۱٥١‏ وھو زی المرسل) آصح اھ. ۱ 


(ص:۱۹۲)۔ وفی مجمع الزوائد (۱۲۸:۱): فی الواقدی کلام وقد وثقه غیر واحد اھ۔ 
قال بعض الناس: وعبد رب بن عبد اللہ صوابہ عبدة؛ کما فی التقریب 
(ص:۱۱۸)۔ وھو ثقة اُخرجوا لە إلا مسلماء مات سنة ثمان وخمسین بعد الأینء وقیل: 
فی التی قبلھاء کما فی التقریب (ضص:٣١۱۳).‏ وعطاء هو ابن رباح ثقة فقيه فاضل لکنہ 
کثیر الإرسالء أُخرجوا لە؛ مات سنة أربع عشرة بعد امائة علی الملشھور ذکرہ فی 
ال اف .)١٤۶‏ فتبین ان بین عبدةء وبین عطاء انقطاعاء آر: قط ارازی خن جیما 
فی الکتابة اھ. 


قلت: ما أجھلك بعلم الإسناد! فان عبدة بن عبد اللہ الصفار من الحادیة عشر روی 
عنه اُصحاب: الصحاح إلا مسلماء فکیف یمکن أُن یروی عنه الواقدی الذی هو من 
الِاسعة ومن أصحاب مالكء والٹوری والاوزاعی؛ وابن جریجء ومن شیوخ الشافعیء 
وأبی بکر بن أبی شیبة؟ والظاھر أُن الراوی عن عبد ربە هو الٹوری وھو القائل 
”وحدثٹیٴ وعبد ربه هو عبد ربہ بن سعید من رجال الجماعة. ثقة مأمون روی عنه 
شعبةء والسفیانان کما فی التہذیبٰ .)۱۲۷:٦(‏ وباقی الإسناد رجاله رجال الجماعة, 

وفی نصب الرایة أیضا: روی الواقدی رحمہ اللہ فی کتاب فتوح الشام: حدلئی 
روم بن عامر عن سعید بن عاصم عن عبد الرحمن بن بشار عن الواقصی عن سیف مولی 
ربیعة بن قیس الیشکری قال: ”کنت فی ا جیش الذی وجھه أبو بکر الصدیق رضی الله 
عہ مع عمرو بن العاص رضی اللہ عنه إلی إیلةہ وأرض فلسطین“. فذکر القصة بطولھا 
إلی ان قال: ”فلما نصر اللہ السلمینء وانکشف القتال لم یکن ہم المسلمین إلا افتقاد 
بعضھم بعضاء فقدوا من اللسلمین مائة وثلاثین نفراء منہم سیف بن عباد الحضرمی؛ 
ونوفل بن دارم وسالم بن روم وسعید بن خالدء وھو ابن اُخی عمرو بن العاص لأمهء 
واغتم عمرو بن العاص لفقدھم اغتماما شدیداء فلما أصبح النہار أمر عمرو الناس یجمع 
الغنائ ون یخرجوا إخوانہم من بین الروم وبنی الاأصفر فالتقطوہم مائة وثلاثین رجلاء 








آج-۸ الصلوۃ علی الشھید -- ۷۱ 
قلت: الشعبی لم یسمع من ابن مسعود زضی اللہ عنەء کما فی ترجمتہ 


ٹم صلی علیہم عمرو بن العاص؛ ومن مع من السلمین, ٹم أمر یدفنہمء وکان مع عمرو 
این العاص رضی اللہ عنہ من اللسلمین تسعة آلافِ رجلء وأرسل عمرو إلی ابی بکر رضی 
الله عنه کتاہا فیه: ”الحمد للہ والصلاۃ علی نییه إنی وصلت إلی أُرض فلسطینء ولقینا 
عسکر الروم مع بطریق یقال لە: روماسء فی مائة الف رجلء فمن اللہ علینا بالنصر وقتلنا 
مٹھم اأحد عشر ألفاء وقتل من المسلمینِ مائة وٹلاثون رجلا أکرمھم اللہ بالشھادة ٭ انتہی 
قلت: لا أعرف ھذا الإستاد. وفی الطحاوی (۲۹۱:۱): حدثنا ابن أبی” داود 
قال: ثنا ایخطاب بن عثمان الفوزی قال: ثنا [سماعیل بن عیاش عن سعید بن عبد اللہ قال: 
”سمعتِ مکحولا یسأل عبادة بن أوفی النمیری عن الشھداء یصلی علیہم؟ فقال عبادة: 
نعم!“. فھذاعبادة بن أوفی یقول ہذاء ومعازی أصحاب رسول اللہ ہگ بعد رسول اللہ 
إنھا .کان جلھا ہناك نحو الشامء فلم یکن یخفی علی أُھله ما کانوا یصنعون 
بشھدائھم من الغسل, والصلاة وغیر ذلك اھ. ۱ 

وعبادة مختلف فی صحیتدہ کما فی تجرید سد الغیة للذی؛ وسعید لم أُعرفه 
وإسماعیل کما فی التقریب (ص:۱۷): ”صدوقا فی روایتہ عن اأھل بلدہ (اأ٘ی عن أھل 
الشام) مخلط فی غیرھم“ اھ. وباقی الاسناد بیحتج بەہ والأر مال للاحتجاج بە لکون 
الطحاوی ذکرہ فی موضع الاحتجاج. 

الثائشة فیمن لم یُصل عليه لن من غیر الشھدای : 

فالاُول: منہم قاتل نفسد فروی ا جماعة إلا البخاری عن جابر بن سمرۃ رضی الله 

عنہ: ”أن رجلا قتل نف بمشاقصء فلم یصل علیہ الیبی کاو“ )"0۳ 
ولفظ النسائی وسکت عدہ: رجلا قتل نفسه بمشاقص: فتقال رسول اللہ لگ : ”اما أنا فلا 
أصلی علیہ“ و ۹۰۲) 

والٹانی: منہم الغالء فقد روی أبو داودء وسکت عنه (۳: ٠ء‏ عن زید بن خالد 
ہو رس ہر ہے توفی یوم خیبر؛ فذکروا ذلك 


۔)۲٢٢:٢( وثقه فی ”ال جوھر النقی“‎ )١( 











إعلاء الستن الصلوۃ علی الشھید لف 


من ”تہذیب ا حافظ“. وفی باقی الإسناد أأیضًا کلام کثیر والحدیث ضعیف 
منقطع إلا أُن أحادیث البابٔ تشدہ۔ 


لرسول اللہ کل فقال: وصلوا علی صاحبکم. فتغیرت وجوہ الناس لذلك. فقالِ: إِن 
صاحبکم غل فی سبیل اللہ ففتشنا متاعە فوجدنا خرزا من خرز یہود لا یساوی 
درھمین“ اھ. وفی نیل الاُوطار (۲۸۱:۳): رواہ ال خحمسة' إلا الترمذی اھ. وفیە أیضا: 
سکتِ علە أبو داودں والمنذری ورجال اتاد رجال الصحیح اھ. وفيه أیضا 
(ص: ۲۸۲): قال الإمام اأحمد: ما نعلم أُن النبی مٍ جو ود یت 
وقاتل نفسه اھ۔ 

سيا اھ سامح کن 
ان رسول اللہ ٣ه‏ کان یڑتی بالرجل المیت عليه الدینء فیسأل ٭ھل ترك لدینہ من 
قضاءٴء فان حدث أُنە ترك وفاء صلی عليهء وإلا قال: (صلوا علی صاحبکم)ء ولا فتح الله 
۔عليه الفتوح قال: وأُنا اُولی دنت ؛ فمن توفیء سو ود عم 
ومن ترك مالاء فھو لورثتہ“ اھ. 

والرابع: الرجومء فقد روی الترمذی وقال: ٭حسن صحیح“ (۱۷۴۹:۱)ء عن 
جابر بن عبد الله رضی اللہ عنہ: اُن رجلا من أأسلم جاء النبی َء فاعترف بالزناء 
فأعرض عدہ ٹم اعترف فأعرض عنہ حتی شھد علی نفسه أربع شہادات فقال النبی ع: 
أيك جنون؟ قال: لاء قال: أحصنت؟ قال: نعم! فأمر بە فرجم فی الصلیء فلما أذلقتہ 
ا حجارۃ فر فأدركء فرجم حتی مات. فقال لە رسول اللہ عك خیراء ولم یصل عليه اھ. 
ورواہ النسائی (۲۷۸:۱)ء وسکت عنہ؛ وکذا رواہ أبو داود وسکت عله (٤:٢٢٥۲)۔‏ 

ولا حجة فی ھذا ا حدیث علی ترك الصلاةۃ علیہم مطلقام بل ما فی الأُولء 
والثانیء والٹالٹ هو ان رسول اللہ گل یصل علیہمہ وذلك لینزجر بە غیرهم؛ إذ لا 
مساواۃ بین صلاتب وصلاة غیرہ. قال تعالی: فان صلاتك سکن لھمپچ والرابع سنبینہ 
علیحدة. : : : 


)١(‏ یعنی بە اأُصحاب السٹن, والإمام الد 











ج۸ نا الصلوۃ علی الشھید ۳۷۰۳۰٣‏ 


قال السندی فی تعلیقہ علی سنن النسائی فی شزح الحدیث الاول ما نصه؛ قال 
الدووی: اُخذ بظاھرہ من قال: ولا یصلی علی قاتل نفسه لعصیانہ“ وھو مذھب الوزاعی. 
واأجاب الجمھور: بأأنه صلی اللہ تعالی عليه وسلم لم یصل عليه بنفسه زجرا للناس عن مٹل 
فعلە وصلت عليه الصحابق وہذا کما ترك ٌػ فی اأول الأمر الصلاۃ علی من عليه دین 
زجرا لھم عن التساھل فی الاستدانةء وعن إھمال وفاءھاء وأمر اأصحابہ بالصلاةۃ عليه 
فقال: وصلوا علی صاحبکم) اھ.. ویؤیدہ ما أخرجہ ال حاکم فی اللستدرك عن ابی قتادة 
قال: دکان ابی چچ إذا دعی إلی جنازۃ سأل عنہاء فإن ائٹی علیہا خیرا صلی علینہاء 
وإن انی علیہا غیر ذلك قال لاُهلھا؛ ”شْأنکم بہا با و ھن علیہ ال لم 
صحیح علی شرطھماء وأقرہ عليه الذھبی  ,)۳٣٣٣٣(‏ 
والصحیح فی الرابع: أنه صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم صلی عليهء فإِن الحدیث 
قد اُخرجہ البخاری فی باب الرجم بالمصلىء وفیہ: ”وصلی عليهٴء فالصحیح ما فی 
الصخیح ومکن التوفیق با فی فتح الباری :)۱۱٦:۱١(‏ فقد أخرج عبد الرزاق أیضاء . 
وھو فی السنن ابی قرة من وج آخر عن أبی اُمامة بن سھل بن حنیف فی قصة ماعز قال: 
قیل: (یا رسول اللہ! ا تصلی عليه؟ قال: لا! قال: فلما کان من الد قال: صلوا علی 
صاحبکم فصلی علیہ رسول اللہ گ والناس“ . فھذا الحبر یجمع الاختلاف فتحمل 
روایة النفی علی أنه لم یصل عليه حین رج وروایة الائبات علی آنە ّ صلی عليه فی' 
الیوم الثانی. وکذا طریق ال جمع ما اأحرجہ أبو داود عن بریدة رضی اللہ عنہ: ”ان اللبی 
کل لم یأمر بالصلاۃ علی ماعز ولم ینە عن الصلاۃ علیة ہج سی ق: 
حدیث عمران بن.خصین فی قصة ا جهئیة التی زنت. ورجمت: أن النبی لا کا صلی 
۔علیہاء فقال لە عمر رضی اللہ عنە: ان تصلی علیہا وقد زنت؟ فقال " ”لقد تابت توبة لو 
۱ الرابعة: قال صاحب الھدایة: إن علیا رضی اللہ عه لم یصل علی البغاۃ اھ. وقال: 
مخرجہ الزیلعی (۳۷۲۱): قلت: غریبء وذ کر ابن سعد قضصة اھل النہر وأن لیس فیہا 








إعلاء اسان الصلوة علی الشھید ۷ 


ذکر الصلاة اھ وفی فتح القدیر (۱۰۹:۲): غریب: والل اأعلم اھ. 
وت اما اأُھل ا جملء والصفین فالظاھر من الآثار ان علیا رضی الله عنه صلی علی 

قعلی الطائفتین. قال ابن تیمیة فی منہاج السنة: وقد تواتر عن علی یوم ا مل ما قاتلھم أله 
لم یتبع مدیرھمء ولم یجھز علی جریحھمء ولم یغم لھم مالاء ولم یسب لھم ذریق وأمر 
منادیه ینادی فی عسکرہ بذلك کلە؛ وکان یقول فی أأصحاب ا لجمل: وإخواننا بغوا علیناء 
طھرھم السیف؛. وقد نقل عنه رضی اللہ عنه اه صلی علی قعلی الطائفتینء وسیجئ إن ۱ 
شاء الله بعض الآثار بذلك اھ (۲۳۲:۲). ۱ : 

ال خامسة فی غسل الشھید إذا ارتث: قال الحافظ فی التلخیص: إن عمر رضی الله 
عنه غسلء وصلی عليهء وقد قتل ظلما با حدد. رواہ مالك فی المؤطاء والشافعی عنەء 
ورواہ البیہقی والحاکم من طریق معاویة بن عمرو عن زائدة عن لیث عن نافع عن ابن 
عمر قال: (عاش عمر ثلاٹا بعد ان طعن ثم مات فغسلء وکفن؛ اھ (۱۷۱:۱). قلت: 
وقد مر ذکر الصلاة عليهء وأن صھییا صلی عليه. 

'قال ا حافظ: وروی أبو نعیم من طریق إبراھیم بن عبد اللہ بن فروخ عن أبيه قال: 
”شھدت عثمان دفن فی ثیابه بدمائہہ۔ ورواہ البغوی فی معجمہ فزاد: (ولم یغسل). 
وکذا فی زیادة المسند لعبد الله بن اأُحمد. وروی عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال: 
”صلی الزبیر علی عثمانء ودفنہ وکان قد اوصی إليهٴء ثم نبە ا حافظ علی اتفاق 
الروآیات کلھا علی أنه لم یغفسلء واختلف فی الصلاۃ عليه اہ (۱۷۱۰۱). 

قلت: ویعکر عليه ما رواہ البیہقی من حدیث أیوب عن ابن أبی ملیکة قال: 
”وجاء کتاب عبد اك بأن یدفع عبد اللہ بعد قتله إلی أُھله فأنیت بە أسماء بنت أبی 
بکرء فغسلتہ وحنطتہ ودفنتہ ٹم ماتت بعد ثلاثة أیام). إسنادہ صحیحء وروی ابن عبد 
البر فی الاستیعاب من حدیث أبی عامر عن ابن ابی ملیکة: ”کنت الاّذان ممن بشر اأسماء 
بنت أبی بکر بزول ابنہا عبد الله من ا خشبةء فدعت بمرکن وشب بھانی؛ وأمرتنی 
بغسلہ“ اھ ذکرہ ا حافظ فی التلخیص أیضا۔ 








ج-۸ ا ٥٢‏ 


باب ان ال جنب الشھیسد یفسل 
<٥‏ عن: ابن إسحاق حدثتی یحبی بن عباد بن عبد اللہ بن الزبیر عن 
أبیه عن جدہ قال: سمعت رسول اللہ ػكُ یقول وقد قتل حنظلة بن ابی عامر 
الثقافی رضی اللہ عنه: دإن صاحبکم حنظلة تغسله اللائكکة علیہم السلام: 
فسلوا صاحبتہ فقالت: موی جب لا بس وا ى٢‏ . فقال رسول اللہ 
لذلك غسلتہ املائكة). أمخرجہ ابن حبان فی ”صحیحهٴ فی النوع الثامن 
من القسم الثالث وا حاکم فی ”الستدرك “ فی کتاب الفضائل قال ا حاکم: 


والجواب: ان الذین دفنوا غثمان فی ٹیابہ بدمائہ أجل من اأسمای وأکبر منہا علما 
وفقھاء فالاقتداء بہم أولیء منہم زبیر بن العوام وحکیم بن حزامء وابن الزبیرں وغیرھم 
کما ذکرو ال حافظ فی العلخیص عن مالأكء واللہ تعالی أعلم. 

:و أُما ما قاله ابن قدامة فی الغنی: إِن عبد اللہ بن الزبیر اأُخذء وصلب؛ فھو کالمقتول 
ظلماء ولیس بشھیذ اللعرکة اھ .)٠٥٤٤:٢(‏ فمنقوص بترك الصحابة غسل عثمان ولم 
ایکن شھید اللعزكة بل قٹل ظلما فی جوف دارہ فعلم ان ترك الفسل لیس مخصوصا 
بشھید الف رکت فاقھی ٠‏ -- 

وبا جملة: فانا لا نقول بحرمة غسل الشھید وإنما نفینا وجوبہ وقد دل علی عدم 
٠‏ الوجوب آثار کثیرة؛ وآأثر اأسماء غایة ما فیه أنه یجوز غسلہء ولا دلالة فیه علی الوجوب 
ولا علی الأٌُولویةء فلعلھا غسلت ابنە بیانا للجواز تطییبا لقلبہاء لکونہا لم تقدر ان تری 
ابنه مصفرا بالتراب ملطخا بالدماء أغبر الراأس بذا الھیئة واللہ تعالی اعلم. 

باب ان ا جنب الشھید یغفسل 

قوله: ”عن ابن [سحاق٭ٴ إلخ۔ قال الشیخ: دلالتہ علی الباب ظاھرة. لأن تغسیل 
املافکة إیاہ وا حال اُن الشھداء لا یغسلون لم یکن إلا ابق کما ظھر بحکایة أُهلهہ 
فثبت أُن الشھید إذا کان جنبا یغسلء بقی الکلام فی اُن تغسیل ا ملاکة کیف صار کافیا 


)١(‏ عی الصیاحء والصحیة کذا فی ”مجمع البحار“۔ 











إعلاء السنن ا جب الشھید یفسل_____ 7 


”صحیح علی شرط مسلمٴ انتہی. ولیس عندہ ہفسلوا صاحبتہ إلیٰ آخرہ 
کذا فی ”نصب الرایة“ (۳۷:۱). وفی ”التلخیص ا بیرٴ (ص١٥۱):‏ وظامرہ: 
أُن الضمیر فی قوله: عن جدہ یعود علی عبادء فیکون الحدیث من مسند الزبیر 
رضی اللہ عنہہ لأنه هو الذی یمکنہ ان یسمع النبی َك فی تلك ا حال اھب -- 


مع وجوب التفسیل علی الکلفین؟ جیب بوجوہ لا تخلو عن کلام والأحسین عندی ان 
یقال*٭: ما لم یأمر من الناس بتغسیله کان المقام مخصوصا من عموع ا حکمء وللشارع 
أُن بخص من شاء فیما شاء اھ. قلت: وفی حکمے ا حائض والنفساء إذا 
استشھدتا فتفسلان۔ ۱ ۱ 
فائدة: قال ابن قدامة فی المغنی: ویکرہ النعی وھو ان یبعث منادیا ینادی فی الناس 
أُن فلانا قد ماتء لیشھدوا جنازتە ما روی حذیفة قال: ”سمعت النبی عَِّ ینہی عن 
النعی ٭. قال الترمذی: ھذا حدیث حسن. واستحب جماعة من أھل العلم ان لا یعلم 
الناس بجنائزھم منہم'' عبد اللہ بن مسعودء وأصحابه علقمة والربیع بن یٹم وعمرو 
ان شرحبیل. قال علقمة: ؛لا تؤذنوا لی اأحداہٴء وقال عمرو بن شرخبیل: ٭إذا أنامت فلا 
اُنعی إلی أحد"۔ ُ 
وقال کثیر من أھل العلم: لا باس أن یعلم بالرجل إخوانه ومعارفہہ وذو الفضل من 
غیر نداء. قال إبراھیم النخعی: لا باُس إذا مات الرجل ان یؤذن صدیقه وأصحابهء ونما 
کانوا یکرزھون ان یطاف فی ا نجالس أُنعی فلانا کفعُل ا اھلیق وممن خی فی ھذا 


)١(‏ أو یقال: سقط غسله عن الناس لعدم علمھم بجنابته ولم یعد وجوبە علیہم بعد العلم:بہ: لکون اللہ تعالی قد اختار 

الإعلام فعلا لا قولاہ والقعل یحتمل الوجودہ و|خبار الرأة لا یوججب العلم بکونە جنباہ لاحتمال ان یکون قد 
اغتسل بعد ما فارقھاء وخرج من عندھا. نعم! تقریر النبی ٭ِه إیاھا علی خبرھا أفاد العلم یکونه قتل جنباء ولکتہ 
لم یأمر الناس بغسلہہ ما علم من اختیار اللہ ثعالی الإعلام بالفعل دون القول. أنە أزاد إِسقاط غسله غن التاس 
وإظھار کرامتہ: فافھم. 8 ٠‏ 

(۲) ومنہم أبو“سعید ا خدری؛ فإنه اوصی ابنه عید الرحمن فقال: ”یا بنی! إذا اأنامتء فادفنی هھنا ای فی أقصی البقیع 
مکانا لا یدفن فیه) ولا تضرب علی فسطاطاء ولا تمش معی بنارہ ولا ٹیکین علی نائحة ولا تؤذن بی أُحداء 
ولیکن مشيك خببا إلخ“۔. ذکرہ ا حاکم فی للستدرك وسکت عنہ ھوہ والذھبی (٣:٤٥٥)۔‏ 


-ً 











2 ك۳ 

ہی وہ ری 
عن عبد الله بن عمر: سے ےت 
وعثمان بن طلحة ا حجبی؛ فأغلقھا عليهء ومکٹ فیہاء فسألت بلالا حین 
خرج: ما صنع النبی سن ؟ قال: جعل عمودا عن یسارہ؛ وعمودا! عن بمین 
وثلائة اأُعمدة ورائە وکان البیت یومٹذ علی ستة اأعمدةء ٹم صلی الحدیث۔ 
وقال لنا إسمصاعیل: حدثٹتی مالك فقال: (عمودین عن مینے)ء 
رواہ البخاری (۷۲:۱)۔ 


أبو ھریرةء وابن عمر وابن سیرینء وروی عن ابن عمر: ”أنه نعی إليه رافع بن خدیج 
قال: کیف تریدون ان تصنعوا بە؟ قالوا: نحبسہ حتی نرسل إلی قباء وإلی من قد بات 
حول المدیق لیشھدوا جنازتہ. قال: نعم! ما رایتم وقال النبی ىك فی الذی دفن لیا: لا 
آذنتمونی ‏ وقد صح عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: ”ان رسول اللہ جک تعی للناس 
النجاشی فی الیوم الذی مات فیە وخرج بہم إلی امصلی؛ فصف بہمء وکبر أُربع 
تکبیرات) متفق غليه وروی عن النبی علهُ أنه قال: الا بموتِ فیکم اأحد إلا آڈنتمونی بہ؛ 
أُو کما قال.(قلت: 7ھ "0و" ولأن فی کثرۃ اللصلین عليه اُجرا لھم؛ 
ونفعا للمیت إلخ. واللہ تعالی أعلم (٢:٤٣٣)۔‏ 
باب جواز الصلاۃ فی الکعبة 

قوله: ”حدثنا عبد الله ٴ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. وأما ما فی 
الریلعی: أخرجا (اأی الشیخان) عن ابن عباس أُن النبی يك دخل الکعبة وفیہا ست سوار 
فقام عند ساریق فدعاء ولم یصل (۳۷۲:۱). فا جواب ان ا حدیئین محمولان علی تعدد 
الواقع کما یدل عليه حدیث ابن عمر الذی هو ٹالث أحادیث الباب. أو یقال: إن الثبت 
یقدم علی النافیء وب قال السھیلیء کما فی الزریلعی (۳۷۳:۱)۔ 


)١(‏ ای جعل الثانیة متصلة بەہ فلا ینائی کون عمود آخر غتاكء وغو الثابت قی الرؤایة الاُولی من الباب: آفادہ شیخی 
دامت ب رکاتہم. 
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-٦٣٢۳۷‏ عن: غبد اللہ بن السائب قال: (حضرت رسول اللہ لم یوم_ 
الفتع؛ وقد صلی فی الکعبةہ فخلع نعليهہ فوضعھما عن یسارہ ثم افتح سورةۃ 
الؤمنین؛ فلما بلغ ذکر موسی وعیسی أُخذ بە سعلة ف رکع)ء رواہ ابن حبان فی 
”صخیحه ٴ (زیلعی .)۳۱٣٣٣‏ 

۸۲( عن: یحیی بن جعدة عن عبد الله بن عمز رضی اللہ عنہما قال: 
ددخل النبی يك البیت؛ ثم حرج وبلال خلفہء فقلت لبلال: مل صلی؟ قال: 
لاء فلما کان الغد دخلء فسألت بلالا ھل صلی؟ قال: نعم! صلی رکعتین 
استقبل الجذعة وجعل الساریة الثانیة"' عن بمینہ؛. رواہ الدارقطنی فی ”سننہ“ 


اقوله: ہے إلخ۔ قال اللؤلف: قد مر تقریرہ۔ 

قولہ: ”عن یحیی “ إلخ. وقد سبق التعرض بە فی حاشیة اُول أحادیث الباب؛ قلت: 
وجواز النافلة فی جوف الکعبة اتفاق العلماء کلھ ولکن اختلفوا ذ فی الفریضق فقال 
مالك وأُحمد: لا تصح الفریضة فی الکعبة ولا علی ظھرعاء وجوزہ ابو حنیفةق والشافعیء 
لأنه مسجدہ ولأنہ مخل لصلاۃ الىفلء فکان محلا للفقرض؛ کخارجھاء وأیضا فان النبی 
ك اأدخل عائشة ال حتجر حین قالت: ”کنت اجب أن اأدخل البیتء فأصلی فیە“. وقال 
”إن قومك ا بنوا الکغبة اقتصروا فی بناٹھاء فأحرجوا ا حجر من البیت. فإذا أُردت اُن 
تصلی فی البیت فصلی فی لحجرہ فا ہو قطعة منہ“. أخرجه الطحاوی فی الثار بسند 
حسن (۲۲۹:۱). ومثله فی الصحیحین أیضاء فہذا رسول اللہ گله قد أجاز الصلاۃ 
: مطلقا قی الحجر الذی عو البییت راخ وف البیت دلالةہ وقد تواترت الاخبار بأنہ لگ 
ذخل الكبة ؤصلی فیہاء کما ذکرہ الطحاوی (٢۲۲۹۰)۔‏ تو فی 
وجوب الاستقبال سواء۔ ۱ 

واحیخ أحماد ومن وافقة بقول ال تعالی: لإوحیث ما -- فولوا وجوھکم 
شطرہ4ء والضلی فیہا أو علی ظھرھا غیر مستقبل لجھتہاء قال: والنافلة مبناھا علی 
التخقیفء والسامحف بذلیل صلاتہا قاعداء وإلی غیر القبلة فی السفر علی الراحلة. قاله 


)١( ۰"‏ أرید یه الجنس زکرمانی). 











ج-۸ جواز الصلوۃ فی الکعبة ۲۹ 
(۱۸۲:۱). وقال السھیلی: ٭إسنادہ حسنٴء کذا فی ”الزیلعی ٭ (۳۷۳:۱)۔ 


ابن قدامة فی المغنی (٠:٥۷۲)۔‏ ۱ 

وا جواب: اُن الکعبة اسم للعرصة والھواء بالإجماع فان الناس کانوا یصُلون إلی 
البقعة حین رفع البناء فی عھد ابن الزبیرہ وبنی البیت علی قواعد ا خلیل عليه صلاۃ الله 
الللك الجلیل. والواجب استقبال جزء من الکعبة غیر عینء وانما یتعین ال جزء قبلة لە 
بالشروع فی الصلاقء والتوجہ إليە وقد تحقق ذلك فی جوف الکعبة أیضاء فلا وجه 
لفساد الصلاقء وجواز الصلاة إلی غیر القبلة للعذر مشترك فی الفریضةء والنافلةہ کما إذا 
خاف السبع, أو العدو لو استقبل القبلق فیجوز لە الصلاة إلی غیرھا غیر اُن العذر فی 
الفریضة لا بد وأن یکون أُقوی وأٗشد. وفی النافلة یکفی مطلق العذر کالسفر؛ ‏ وکونە 
راکباء وصلاتہ يك فی الکعبة لم تکن لعذر یسقط عنه حکم الاستقبالء فلم تکن صلاتہ 
فیه إلا لوجود الاستقبالء واللہ تعالی اأعلم بحقیقة ال حال۔ 

ہذاء وقد تم ھنالك والحمد للہ علی ذلك ا جزء الثامن من إعلاء السكنٗ قبله الله 
تعالیء کما قبل بناء ا خلیل بالقبول الحسنء وبتمامہ مت أبواب الصلاة وتلیہا إنشاء اللہ 
تعالی أبواب الزکاۃ وفقنی اللہ تعالی لتکمیل ھذا الکتابء وإتمام بقیة الابواب. فإنه بیدہ 
التوفیقء وإليه اللرجع؛ وا ّآب. وکان الفراغ من تسوید ھذا الجزء المبارك فی یوم ا جمیس 
للسابع والعشرین من شھر رجب ذی الفضل التدارك سنة ألف وٹلاث مائةہ وسبع 
وأربعین من ھجرۃ سید الاولین والآخرینء صلوات اللہ وسلامہ عليه وعلی آلە وأصحابہ 
أجمیعن: دائما أُبدا متتالیا متواترا إلی یوم الدینء وآخر دعوانا ان ا حمد للہ رب العا مین. 


ٹچ کپچ 
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فھرس الجزء الٹامن من إعلاء السنن 


الوضوع _ الصفحة 


آبواب ا جمعة یی ھتان ای .م1 مہہ هو رہ کہا سا ات 
باب عدم جواز ا جمعة فی القتری ا تی ا ا نف نا ماش سو ا وا ا 
فائدة: تحقیق قول الصحابی:٭ کنا نفعل کذا“ و ا ا 





فائدة: دلیل کون الإذن العام شرطا للجمعة پزشمتھمیسی کھت کمسپاء ا 970 
باب خطبة ا جمعة وما یتعلق بہا مم ای اس اھ ھت و کے یہ 
فائدة: یوسف بن خالد السمتی فی لین ا ا ہر ہے 
باب عدد رکعات ا لجمعة وغیرھا او تک ا دی ھا کر ھھ وو ا روا ھ۷ 
باب من لا تجب علیہم ال جمعة مزرت ساد فک تماما اھر وا الا 
باب من لم تجب عليه ا جمعة وقد صلھا اُجزأہ عن الظھر سوہ یھ 
باب أُن من فائتہ ا جمعة لا یصلیٰ الظھر بجماعةء وأن السفر یجوز یوم ا جمعة قبل 

ڈالز رز الّ رھش ۱ سیا کاو ا نج رہ ہہ ۷۸۷ 
باب من اُدرك رکعة من صلاة ا جمعة او شیا منہا صلی ا جمعة ة8 ہہ 


باب سلام الخطیب علی ا لنبر فی یہس تی پروی توو ھکس ا وی 2۸ 
باب ما جناء فی استقبال الإمام وھو یخظب ... 7م ج0 ا ا ا ا کر : 





إعلاءِ السٹن - ۳۸۳۱- 


باب التاأذین عند الخطیة ا ا ا ا ا ا ان وی 
باب أُن الصلی عند الزحام یسجد ۱ 


باب سقوط ا لجمعة بسبب مطر شدید پا ا 
باب تعدد ا جمعة فی مصر واحل” مسًم”٭سممسسسسساہ و ا ہے ا 
باب إذا اجتمع العید والجمعة لا تسقط ا جمعة بە مرکو سکم مات 
باب جواز الکلام والعمل للخطیب عند الضرورةء ‏ وکراہتہما بغیرها 5ج 
اُبواب العیدین را 








باب استحباب الزینة فی العیدین 20 سی 0 0ئ 
کرامة اللون الأحمر للصمت سو سا میم اسیو ست ھی استعتا 
باب إخراج صدقة الفطر قبل ا حروج إلی الصلاۃ و کو رر را 
باب ا خروج یوم الفطر والأضحی إلی الصلی إلا لعذر .....................ہ.... ۱١١‏ 
باب ما جاء فی التکبیر فی طریق المصلی؛ ثم فیه إلی خروج الإمام.:, یسوی انان 
باب جواز التہنیة بالعید نی ا مو ا ای سا کا وی 9 
باب کراھة النافلة فی العیدین قبل الصلاۃ مطلقاء وبعدھا فی الصلی خاصة ا ا 
باب ما جاء فی وقت صلاة العیدین و ا ا ا ا ا ا ا ا ا یی 
باب صلاة العید فی الیوم الثانی للعذر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ری 
باب کیفیة صلاة العیدین میرم ومک کھھلد کا ھساماھ و شا کت۴۹۷ 
ا جواب عن إیراد بعض الناس علی النیموی یس ا ا ا کر ا ا ا 
فائدةۃ: جمھور ا حدثین لا یحتجون بالمرسل وإن کان صحیحا فو 0 و 
فائدة: ا جواب عن إیراد بعض الناس علی صاحب ال جوھر النقی وس اض ا ا 


باب استحباب مخالفة الطریق عند الرجوع عن صلاة العیدء وسنیة ا خروج إلیہا 





إعلاء السنن - ۳۸۷۲۔- ۱ کچ 


ماشیا یکا کا فک یر مم کی ا سا تھے ا تچ سیا 
باب اشتراط المصر للعیدین کا جمعة موجہ فیس ماما وکدہ کہ ا5گ 
باب من لم یدرك صلاۃ العید یصلی أُربعا متنفلا ہس ۱٤١٤‏ 















باب تکبیرات التشریقء وأنہا لا تجب إلا علی أُھل الصر ۸ 
فائدة: تحقیق ا مراد بالعمل الأمور بە فی عشر ذی ا حجة ہوام اسم کا 
فائدة: ثبت أنہا أیام أکلء وشرب: وبعال ۔ یتو اکسھبسمس ےہ۹2۶ 
باب صلاة الکسوف وا حخسوف سس سام اموسھمامیھشصضشرفسب ٢ت‏ 
فائدۃ: خطبة الکسوف بروایة جماعة من الصحابة کھت ۷۴5 
قتمة فیما ورد من العبادات عند نزول الیات 

باب الاستسقاء بالدعاء وبالصلاۃ 

أبواب صلاة الخوف مس رسس مھ اجس وا تد سس 
فائدة: بیان طرق صلاۃ الخوف وف 6ا م2ن یا 0 کر 

باب کیفیة صلاة الخوف ویلب اماک وہک وو وصمجو ووححفصف 

باب جواز صلاة الخوف بعد النبی عَلػہُ پولمسا وھ داب اھ اوس 

باب طریق الصثلاة الرباعیة فی ا خوف؛ وترك الصلاۃ عند التحام ا حرب ۰ 
فائدۃ: بحث الکتابة برض 2اھت باہو ا ار 2ئ وی او 
فائدة: اہو بکرة اُسلم بعد وقوع صلاة ا خوف بمدةۃ گا تی کرای کھ کو تا 
اُبواب ا جنائز پتا رما اہ اس یرجھ مھ سب ھامص ا۷۶ 
باب توجیه ا ختصر إلی القبلة علی شقہ الاھن ۷شس ای ھا سا ا و 9 
باب ما یلقن ا حتضرء وما یقولهہ وما یقرأ عندہ س00 ساامسس تس س۴۷ 
باب غسل المیت وطریقہ فا و ال سی ا اص موی نومراہ تی ۲۹۳ 
باب جواز غسل المرأة زوجھا الیت کی و اروا ا ا ا سی 


فائدة: رو وع فیس یہو وی نی وو فا 








إعلاء السنن - ۳۸۳ -- 


اُبواب صلاة ا جنازۃ می سس می سزاسھ کسی سو سیت 
باب ان صلاة ا نازۃ فرض کفایة و و کت رم ا کی تک 
باب أُن الوالی اُحق بصلاق الجنازۃ من غیرہ ای نی ما ا 
باب کیفیة صلاة الجنازۃ مس سس شر سس سھگس سس یس ھا 
باب ما یفعل ا مسلم إذا مات لە قریب کافر؟ اوھ ھاصمکدادمھاکود 


باب أُن صلاتہ يك علی ا جنازۃ الغائبة عنہ کانت لحضورھا عندہ علی طریق 


الِحَجَة ما نی کر کس شی 


باب الشی خلف ا جنازقء والإسراع بہا 09 ۳م یں 
باب استحباب ان لا یرکب مع الجنازۃ رہہ 


باب نسخ القیام للجنازۃ..4ص سارہ کہ سمفیک تجھیک اھ سھمصھ حا کک 


باب القیام لتابع ال جنازۃ حتی توضع علی الأرض 00000000" 
باب النہی عن اتباع اللیت بنار گنک اج تی ری اکن کس ا 
باب تعمیق القبر وتوسیعه واختیار اللحد علی الشق ہہ 
باب طریق إدخال المیت فی القبر ا ہے کم ری ان ات کا 


باب ما یقول واضع ا میت فی القبر 9+ ,0 
باب استحباب توجیە المیت فی القبر إلی القبلة ےک ار دہ اص 


باب استحباب نصب اللبن علی اللحد وی یں ان نے کر کا ا ای 


فائدة: تدلیس الشیوخ پ-‪ >- - یی مر یہ 
باب تسجیة قبر امرأة دون الرجل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
باب رش الماء ووضع ا حصی علی القبرء وإھالة التراب فیه ا اک اس 
باب النہی عن تحصیص القبور والقعود والبنای والکتابق والزیادة علیہا ا 
باب النہی عن تربیع القبور واختیار تسنیمھا ا و یہی 
باب جواز تقبیل الیت؛ وأن تعظیمہ کتعظیمہ فی حیاته کورتکسو ھا 
باب استحباب صنع الطعام لأھل الیتء وکراہتہ منہم للناس ت2ھ*0 





ا 


۲٢ 


۲۸۲. 


۲۹۸۰.۰ 


۲۹۰۸ 


2 وھ 


8۳ 


باب استحباب زیارة القبور عموماء وزیارۃ قبر النبی ي خصوصا وما یقراً فیہا۔ ۳٣٣‏ 








إعلاء السنن --۳۸٤-‏ ج.۸ 


باب استحباب غرز ال جریدة الرطبة علی القبر .... ×*"*×"×"*"*"*"تت ۳٤‏ 
فائدة في غسل ا حرم وکفنہ وو ا ا ا ا ا ا ا ای ای 
فائدة في صلاة النساء علی ا جنازۃ ا کک ا کی دا 


فائدة فیما یقوله عند الدفن 








باب الصلاۃ علی الشھید 


تواتر نفی الصلاة علی شھداء أحدء قاله الشافعي هن ہتیصتص ۳۹۷ 

باب ان ا جنب الشھید یغسل ا ا ا ا ا ا ا یا 

بای جار الضلا٤ائقی‏ الکتعتی دی مس سئزہ سم ھقئنہت-صھغیتت ۳۷۷۷ 
قت 








